Kapitel III: Von der Urgemeinde zu Paulus

‘ >( Jir haben im ersten Kapitel gesehen, daff Lukas in der Apostelgeschichte

eine vollig neue Bezeichnung fiir die christliche Bewegung erfunden hat,
den »Weg«.! Dieser Begriff legt den Gedanken nahe, daf} es sich hier um eine
einheitliche Bewegung handelt. Und dies méchte Lukas seinen Leserinnen und
Lesern in der Tat vermitteln: Von der Himmelfahrt Jesu bis zur Predigt des Paulus
in Rom fiihrt der Weg des Evangeliums, den Lukas in der Apostelgeschichte nach-
zeichnet. Sackgassen sieht diese Route ebensowenig vor wie Abzweigungen. Und
dennoch kann auch Lukas nicht ganz verbergen, daf es zu Differenzen innerhalb
dieser Bewegung kommt, die zu Scheidungen fiithren. Der Weg beginnt sich zu

verzweigen . ..

§ 11 Der Weg beginnt sich zu verzweigen

a unser Thema nicht die Geschichte des frithen Christentums, sondern die

Einfiithrung ins Neue Testament ist, wollen wir hier nur die wichtigste dieser
Verzweigungen in Augenschein nehmen. Lukas schildert sie im sechsten Kapitel
der Apostelgeschichte. Es handelt sich um einen Konflikt grundsitzlicher Art mit
weitreichenden Folgen fiir die Ausbreitung des Evangeliums jenseits von Palisti-
na. Bisher war die Urgemeinde stets als einmiitig geschildert worden. Der Gedan-
ke, daf es innerhalb dieser Gemeinde auch einmal zu Meinungsverschiedenheiten
kommen kénnte, war noch gar nicht aufgetaucht. Wer die ersten fiinf Kapitel der
Apostelgeschichte liest, erwartet einen solchen Konflikt gewif$ nicht. Umso iiber-
raschter ist man, wenn man zu 6,1-6 kommt, wo von einer handfesten Auseinan-
dersetzung innerhalb der Gemeinde erzihlt wird. Lukas spricht von einem ,Mur-
ren“ in der Gemeinde (Yoyyvoudg [gogeysmos/) und wihlt damit einen recht deut-
lichen Ausdruck. Es handelt sich nicht um Individuen, die miteinander Schwie-

rigkeiten haben, sondern um ein Problem grundsitzlicher Natur, das zwischen
g g

! Vgl. dazu oben S. 16-20.
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zwei Gruppen besteht. Diese beiden Gruppen werden als ‘EAAnviotal (Hellenistaz)
und als ‘EBpaiot (Hebraioi) bezeichnet. Damit ist zunichst ein sprachlicher Unter-
schied ins Auge gefaft: Die Hellenisten sprechen griechisch, die Hebrier dagegen
aramiisch. Aber auch soziale und méglicherweise theologische Differenzen sind
damit verbunden. Lukas beschrinkt sich auf das soziale Problem: Es ,entstand ein
Murren bei den Hellenisten gegen die Hebrier, weil ihre Witwen bei der tiglichen
Versorgung iibersechen wurden® (6,1). Wir wollen zunichst den Text selbst zu Wort

kommen lassen:?

1 In diesen Tagen aber, als die Zahl der Jiinger wuchs, da entstand ein Mur-
ren bei den Hellenisten gegen die Hebrier, weil ihre Witwen bei der tiglichen
Versorgung iibersehen wurden. 2 Die Zwolf riefen aber die Versammlung der
Jiinger zusammen und sagten: ,,Es ist nicht akzeptabel, dafl wir das Wort Got-
tes vernachlissigen, um uns mit der Essensversorgung zu beschiftigen. 3 Seht
euch daher nach sieben Minnern aus eurer Mitte um, Briider, mit gutem Ruf,
voll Geist und Weisheit, welche wir fiir dieses Geschift einsetzen. 4 Wir aber
[d. h. die Zwolf] halten uns an das Gebet und den Dienst des Wortes.“ 5 Und
der ganzen Versammlung gefiel dieser Vorschlag, und sie wihlten den Stepha-
nus, einen Mann voll Glauben und heiligem Geist, aus, und Philippos und
Prochoros und Nikanor und Timon und Parmenas und Nikolaos, einen Pros-
elyten aus Antiochien, 6 welche sie vor die Apostel stellten, und sie beteten
und legten ihnen die Hinde auf.

Die Namensliste aus v. 5 haben wir schon im ersten Kapitel besprochen und
mit der Liste der Zwélf verglichen. Wir kamen damals zu dem Ergebnis, dafl wir
in dieser Liste nicht jiidische, sondern ausschliefflich griechische bzw. makedoni-
sche Namen vor uns haben. Diese Sieben werden in unserm Text ausdriicklich
den Zwslf gegeniibergestellt; die Liste der Zwalf steht, wie wir gesehen haben, in
deutlichem Gegensatz zu der der Sieben, weil die Zwélf fast ausschlieflich jiidi-

* Apg 6,16 lautet im Original: &v 82 taig uépong ToabTong TANOLYOVTWY TGV pobnTeY EYé-
VETO YOYYLOROG TGV ‘EAANLoT@Y Ttpog Tobg ‘Efpaiovg, 6t mapebewpodvto év 11} dtaxovia T1
xoONuePLVT] ol Yoot adT®Y. TPOoKRAAETGpEVOL BE 0L Shdexa T TARBog MY pabnTtdy elmoy
00X QEPEOTOY E0TLY NUAG xotaAeliPpavtag TOv Adyov ToD Oeod Staxovely Tpamélots EmLoxE-
Poobe d¢, ddehol, Gvdpog EE DYDY LOPTUPOLUEVOVS ETTTO TTATPELG TIVEDUOITOS XOL TOQLOG,
0oDG xOTACTNOOUEY ETL TTG YPelog TadTNng Nuelg 8& T1] Tpooevyd] xal Tf dtaxovia Tod Adyov
TPOOX AP TEPNOOUEY. X0l TIPETEY O AY0G EVETTLOY TtoVTOG TOD TIA00LG, ol EEeAéEavto ZTépor-
vov, &vdpa TANEYG TioTEWG %ol TVeVRaTOg aytov, xol OiAttov xal [Tpdyopov xai Nixdvopo
xot Tipwva xot Hoppevay xol Nixéhoov Ttpoonhutov Avtioyéo, oDg €0tnoay EVAOTLoY TGOV
aTooTOAWY, xol TTPooevEARUEVOL ETtEDNXOY adTOlg TG YETPOC.
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sche Namen tragen.> Zwei Welten prallen hier aufeinander: Die Jiinger Jesu, aus
jidischen Familien am See Genezareth stammend, traditionelle jiidische Familien
reprisentierend — das sind die Zwslf mit Petrus an der Spitze. Auf der andern Seite
die Sieben — keiner von ihnen hat einen jiidischen Namen; sie reprisentieren die
Diaspora, die »hellenistischen« Juden. Der Gegensatz zwischen Hellenisten und
Hebriern, von dem Lukas im Text spricht, lif3t sich also schon an den jeweiligen
Namen ablesen.

Lukas berichtet hier von der Einsetzung eines neuen Gremiums, das neben die
Apostel treten soll.* Hinfort haben wir es also in der Urgemeinde mit zwei ver-
schiedenen, miteinander konkurrierenden Gremien zu tun. Man sollte allerdings in
bezug auf das neue Gremium nicht von den »sieben Diakonen« sprechen, denn die
Bezeichnung diéxovog (diakonos) begegnet bei Lukas in diesem Zusammenhang
nicht! Man sollte sich gut einprigen: Das Nomen Stéxovog (diakonos) begegnet
bei Lukas nicht nur hier nicht, sondern zberhaupt nicht (weder im Evangelium
noch in der Apostelgeschichte!). Um so absurder ist es daher, wenn man hiufig
von den »sieben Diakonen« hért. Ich werde daher versuchen, diese Bezeichnung
véllig zu vermeiden und konsequent die »Sieben« zu verwenden.

Die Rede von den sieben »Diakonen« fiihrt auch sachlich ins Abseits. Keines-
wegs widmen sich die neugewihlten Sieben ausschliefflich dem Tischdienst, wie
unser Text suggerieren will. Von einem dieser Sieben erfahren wir gleich im folgen-
den Abschnitt der Apostelgeschichte, dafl er als Prediger und Wundertiter Aufse-
hen erregt. Das ist fiir einen, der sich hauptsichlich mit Essen auf Ridern befaf3t,
mehr als ungewshnlich!

Und damit kommen wir zu den theologischen Differenzen zwischen den beiden
Gremien und das heifdt natiirlich auch: zwischen den beiden Gruppen, die von den
beiden Gremien reprisentiert werden. Von der theologischen Position des Stepha-
nus werden im folgenden zwei Einzelheiten berichtet, die sich zu einem Bild der
»hellenistischen« Theologie zusammenfiigen. Stephanus wendet sich — im Unter-
schied zur Urgemeinde, wie sie in den ersten fiinf Kapiteln der Apostelgeschichte
geschildert wird — vom Tempel ab. War bisher immer davon die Rede, daf§ alle
tiglich einmiitig im Tempel sitzen, so wird in v. 9 ein vollig neues Verfahren ge-

schildert: Stephanus debattiert nicht im Tempel, sondern in der Synagoge! Es ist

3 Vgl. oben im Kapitel T die Seiten 5-6. Im Zusammenhang der Apostelgeschichte ist der Be-
griff der Zwolf sehr auffillig, weil er singulir ist: ol dwdexa begegnet in der Apostelgeschichte nur
hier in 6,2; auch die Bezeichnung pafntig in v. 1 begegnet hier erstmals in der Apostelgeschichte.
Aus diesen (und andern) Beobachtungen schlieffit man hiufig, daf§ mit unserm Abschnitt eine neue
Quelle des Lukas einsetzt.

4 Ich kehre nun zum normalen lukanischen Sprachgebrauch zuriick und rede von den Aposteln,

nicht von den Zwoélfen.



Die Bedeutung der
Synagoge fiir die
Ausbreitung des
Christentums

90 Kapitel III: Von der Urgemeinde zu Paulus

sicher kein Zufall, daf§ dies der erste Beleg fiir cuvorywy™ (synagoge) in der Apostel-
geschichte ist. Die Apostel hatten mit der Synagoge offenbar nichts im Sinn. Sie
werden von Lukas ausschliefflich mit dem Tempel in Verbindung gebracht. Ste-
phanus als Reprisentant der Sieben steht dem Tempel kritisch gegeniiber. Er ist
ein Mann der Synagoge, nicht des Tempels. Das ist ein ganz wichtiger Ubergang:
Im Tempel kann man keine Heidenmission treiben, und auch die Judenmission
kommt schnell an eine natiirliche Grenze. Die Synagoge bietet da ganz andere
Méglichkeiten. Uberall, wohin christliche Missionare vordringen, konnen sie bei
der Synagoge ankniipfen. (Dies gilt wenigstens fiir den 6stlichen Teil des Romi-
schen Reiches fast ohne Einschrinkung. Anders wird es erst in Gallien oder in
Spanien, aber bis die Mission so weit nach Westen vordringt, vergeht noch eine
gute Weile .. .)

Damit bahnt sich schon hier in Jerusalem der entscheidende Umschwung an.
Der weitere Verlauf der Mission ist im Dunstkreis der Synagoge angesiedelt; das ist
der Fall in Damaskus (9,2 und 20), auf Zypern (13,5), im pisidischen Antiochien
(13,14 und 43), in Ikonion (14,1), in Philippi (16,13 — hier steht ausnahmsweise
TpooeL [proseuché], nicht cuvorywy [synagige]’) in Thessaloniki (17,1 und 10)
und sogar in Athen (17,17), ferner in Korinth (18,4.7.10) und in Ephesos (18,26;
19,8). Fiir das syrische Antiochien erwihnt Lukas die Synagoge zwar nicht, daf§
sie aber auch dort von Bedeutung war, kann man nicht bezweifeln. Angesichts der
Fiille dieses Materials kann man die Bedeutung unseres Verses gar nicht hoch genug
einschitzen: Stephanus ist nicht nur der erste christliche Mirtyrer, er ist auch der
erste christliche Missionar, der im Milieu der Synagoge titig ist, und insofern der
wichtigste Vorginger des Paulus, den wir namentlich kennen.

Damit haben wir den ersten theologischen Unterschied herausgearbeitet, der die
beiden Gremien und die von ihnen reprisentierten Gruppen in der Gemeinde in
Jerusalem trennt: Die Hellenisten kritisieren den Tempel und wirken nicht mehr
in ihm, sondern in der Synagoge. Die Hebrier dagegen halten am Tempel fest bis
zum bittern Ende, das heif3t bis zum Auszug der Urgemeinde aus Jerusalem einige
Jahre vor seiner Zerstérung,.

Der Auszug der Urgemeinde aus Jerusalem bedeutet auch ihr Ende. ,Mit dem
Auszug aus Jerusalem hatte die Urgemeinde ihre Sonderstellung verloren und ihre
weitere Geschichte verliert sich in der der Ebionier, Nazarier und anderer juden-

christlicher Sekten. Von einer Urgemeinde liflt sich nach dem jiidischen Krieg

> Vgl. dazu Peter Pilhofer: Philippi 1. Die erste christliche Gemeinde Europas, WUNT 87, Tii-
bingen 1995, S. 231-234.
Zum Institut der Synagoge in neutestamentlicher Zeit und seiner Bedeutung besonders fiir die
Diaspora vgl. die Ausfiihrungen bei Schiirer 11 den § 27 ,,School and Synagogue®, S. 415-463.
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nicht mehr reden.“® Damit Lifit sich die Phase der Urgemeinde zeitlich recht ge-
nau fassen: Ihr Anfang ist auf das Todesjahr Jesu — wahrscheinlich 30 n. Chr. — zu
datieren. Thr Ende fillt in die Zeit vor den Wirren des jiidischen Krieges ab 66
n. Chr. Vor dem Untergang Jerusalems hat die Urgemeinde Jerusalem verlassen.
Man kann sich also grob merken 30-65, wenn es um die Zeit der Urgemeinde in
Jerusalem geht. 7

Noch folgenreicher fiir die Zukunft® erwies sich ein zweiter theologischer Dis-
sens zwischen den beiden Gruppen; dieser betraf die Stellung zum Gesetz. In v. 14
unseres Kapitels heif3t es ausdriicklich, Stephanus habe sich auf Jesus berufen als auf
einen solchen, der GAAGEEL T €0m & TaPEdwxey Ny Mwvodg (allaxei ta ethe
ha paredoken hemin Maysés): ,der die Gebriuche, die uns Moses iiberliefert hat,
dndern wird.“ Die Verbindung zwischen der Kritik Jesu und der Kritik des Stepha-
nus wird also vom »Text« der Anklage selbst nahegelegt. Daff Lukas die Zeugen
als falsche bezeichnet, ist dagegen kein Einwand. Es liegt nahe, fiir die historische
Ebene daraus den Schluff zu ziehen, daf§ die Sieben den Schwung in den Laden ge-
bracht haben, den die Apostel der Darstellung des Lukas zufolge haben vermissen
lassen. Mit dem Einmiitig-im-Tempel-Sitzen ist es dann allerdings vorbei: Stepha-
nus kritisiert — wie zuvor Jesus — beides: den Tempel wie auch das Gesetz. Deshalb
wird er vor das Synhedrion geschleppt und angeklagt. Hitte sich Stephanus darauf
beschrinkt, Witwen zu versorgen und Wunder zu tun, so hitte ein Konflikt gar
nicht entstehen konnen.

Die Kritik am Tempel erledigt sich nach 70 von selbst, nicht aber die Kritik am
Gesetz. Sie ist daher noch wichtiger fiir die weitere Entwicklung des Christentums.
Sie verbindet die Gruppe der Hellenisten mit der Botschaft des historischen Jesus,
der das Gesetz in zentralen Punkten kritisiert hatte (Ehescheidung, vgl. Mk 8;
Sabbatfrage, vgl. Mk 2-3; Reinheitsgebote, vgl. Mk 7). Ihr ist es zu verdanken,
dafl diese gesetzeskritische Haltung Jesu im Evangelium des Markus noch deutlich

erkennbar ist.

S Heinrich Kraft: Die Entstehung des Christentums, Darmstadt 1981, S. 289.

7 Zum Auszug der Urgemeinde aus Jerusalem vgl. Euseb, H.E. III 5,3. Leider gibt Euseb kein
Datum. So ist man auf Hypothesen angewiesen: ,,Das geschah zwischen dem Martyrium des Jakobus
(62) und dem Ausbruch des Krieges (66); denn nach der Einschliefung der Stadt hitte der Auszug
nicht mehr stattfinden kénnen® (Heinrich Kraft, a.a. O., S. 288).

8 Dies gilt bis auf den heutigen Tag: Daf wir als heidenchristliche Gemeinde iiberhaupt existie-

ren, ist eine Folge der Gesetzesinterpretation der Hellenisten.

Die Urgemeinde in
Jerusalem 30-65
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§ 12 Das Personal wird gewechselt

evor wir gleich den Weg der Hellenisten von Jerusalem nach Antiochien ver-

folgen, wo wir dann auch Bekanntschaft mit Paulus machen werden, miissen
wir rasch noch einmal einen Blick auf die politische Bithne werfen, wo Ende der
dreifliger Jahre das Personal komplett ausgetauscht wird: Zuerst wird im Jahr 36
Pontius Pilatus abgesetzt, der uns aus der Passionsgeschichte bekannt ist; dann
stirbt der Kaiser Tiberius im Jahr 37 und bekommt erst Caligula, dann wenige
Jahre spiter den Claudius als Nachfolger. Schliefilich erwischt es auch den Antipas,
der seit 4 v. Chr. Galilia und Peria verwaltet hatte: Er wird seines Amtes entsetzt
und ins schéne Lugdunum nach Gallien verbannt. Wir wenden uns zunichst den
Anderungen in Rom — Ehre wem Ehre gebiihrt —, dann den neuen Gesichtern in

Palistina zu.

Caius (37—41) und Claudius (41-54)

* *Yber den Tod des Tiberius liefen viele Geriichte um. Eines davon besagt, daf3
Usein Nachfolger ihn eigenhindig ermordet hat. Caius! ist besser unter sei-
nem Spitznamen Caligula® bekannt. Sein »richtiger« Name, Caius ulius Caesar, ist
nicht verwendbar, weil er keine Unterscheidung von dem weitaus bedeutenderen
Vorginger gleichen Namens erlaubt. Daher wird dieser Kaiser entweder als Caius
oder als Caligula bezeichnet.?

Zeitgendssische Quelle fiir Caligula ist vor allem der jiidische Philosoph Phi-
lon von Alexandrien, der als Leiter einer Gesandtschaft der alexandrinischen Juden
nach Rom den Kaiser auch personlich kennengelernt hat. Die beiden einschli-

gigen Schriften des Philon sind Legatio ad Gaium und Adversus Flaccum. Neben

' Die folgenden Ausfithrungen zu Caius sind eine stark gekiirzte Fassung meines einschligigen
Texts aus dem Erlanger Repetitorium von 2005.

2 Der Name C.[aligula] wurde ihm von den Soldaten an der Rheinfront, wohin ihn die Mutter
[Agrippina die Altere] gebracht hatte, im J.[ahr] 14 gegeben® (Werner Eck [vgl. die folgende Anmer-
kung], Sp. 937).

3 Ausfiihrlichere Informationen zu Caligula, als sie hier gegeben werden kdnnen, bietet Wer-
ner Eck: Art. Caligula, DNP 2 (1997), Sp. 937-939 oder Johannes Straub: Art. Caligula, RAC 2
(1954), Sp. 827-837. Eine kleine Biographie: Aloys Winterling: Caligula. Eine Biographie, Miinchen
2003. Dieses Buch versucht, das Bild des Kaisers zu revidieren: ,Die aus der Antike iiberlieferten
Berichte iiber Caligula verfolgen das deutlich erkennbare Ziel, den Kaiser als ein sinnlos handelndes
Ungeheuer darzustellen. Sie geben nachweisbar falsche Informationen, die dieses Bild stiitzen sollen

$.9).
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den iiblichen Autoren (Tacitus, Sueton, Cassius Dio) ist vor allem der jiidische Ge-
schichtsschreiber Flavius Josphus* fiir die Zeit des Kaisers Caligula von Bedeutung,

Von den Protagonisten am Hof ist der jiidische Kénig Agrippa I. wichtig, der
auch in Apg 12 eine zentrale Rolle spielt.’

,Der Regierungsantritt des jugendlichen Kaisers wurde im ganzen Reich mit
Jubel begriiflt; der Anbruch eines saturnischen Zeitalters (Philo leg. 13) wurde
mit groflartigen Opfern, in Treuekundgebungen u.[nd] Festgesandtschaften gefei-
ert“?. Das Volk hatte den Tiberius griindlich satt’ und setzte grole Hoffnungen
auf Caius.

»Der Geldsegen, der ... anlifllich seines Herrschaftsantritts auf die romische
Biirgergesellschaft niederging, unterstrich nachhaltig seine Grofziigigkeit, eine vor
allem bei Soldaten und Volk sehr beliebte und beliebt machende kaiserliche Tu-
gend.“® Dem Caligula zu Ehren wurde der Monat September in Germanicus um-

benannt; seine Schwester Drusilla liefd er zur Géttin ausrufen: ,Der Senator Livius

4 Er ist vor allem als Quelle fiir das Ende des Caligula von herausragender Bedeutung, vgl. 7. P
Wiseman: Flavius Josephus [Ant XIX 1-273], Death of an Emperor. Translated with an Introduction
and Commentary, Exeter 1991.

> Der Kénig, von dem hier die Rede ist, ist Herodes Agrippa I., der ab 41 n. Chr. Kénig iiber
Judda war. Zu Agrippa 1. vgl. die Informationen bei Emil Schiirer: The history of the Jewish people
in the age of Jesus Christ (175 B.C. — A.D. 135), A new English version revised and edited by Geza
Vermes, Fergus Millar, Matthew Black, Martin Goodman, Band I, Edinburgh 1973, S. 442-454:
$ 18. Agrippa I A.D. 37, 40, 41-44.

»The New Testament (Acts 12) names him simply Herod. In Josephus and on the coins, however,
he is always called Agrippa. An inscription from Athens ... reveals that his name was Iulius Agrippa,
and from the praenomen of his son it is virtually certain that his father too had as his full Roman
name, M. lulius Agrippa.” (Schiirer 1 442, Anm. 1.)

Fiir die Datierung der Ereignisse von Apg 12 kommt das erste von Schiirer genannte Regierungs-
jahr nicht in Frage, da der Konig Agrippa erstens dieses Jahr in Rom zubrachte und zweitens die
Ernennung durch Caligula nicht Jerusalem betraf; daher konnte er im Jahr 37 noch nicht — wie von
Apg 12 vorausgesetzt — in Jerusalem titig werden (vgl. die Ubersicht bei Schiirer 1 444). Auch das
Jahr 40 kommt nicht in Frage; zwar wurde damals auch das frithere Herrschaftsgebiet des Herodes
Antipas dem Agrippa zugeschlagen (Schiirer 1 445), aber noch immer nicht Jerusalem. Erst nach dem
Tod des Caligula bekam Agrippa durch den von ihm protegierten neuen Kaiser Claudius im Jahr 41
auch Judda und Samaria hinzu. Die Ereignisse aus Apg 12 konnen daher nicht vor dieses Jahr 41
datiert werden.

Fraglich bleibt ein Zusammenhang unserer Ereignisse mit dem Tod des Agrippa im Jahr 44 (Apg
12,19-23 und Josephus: Antiquitates XIX 343-352, vgl. Schiirer 1 453). Gegebenenfalls wiren die
Ereignisse aus Kapitel 12 dann ins Jahr 44 zu datieren.

6 Johannes Straub, a.a. O., Sp. 828.

7 Bei Sueton ist die wenig schmeichelhafte Aufforderung Tiberius in Tiberim tiberliefert (Sueton:
Tiberius 75,1). Im Unterschied zu Tiberius, der erst als ein alter Mann Nachfolger des Augustus
wurde, kam Caligula mit 24 Jahren auf den Thron.

8 Aloys Winterling, a.a. O., S. 55.

Der September wird in
Germanicus umbenannt

Agrippa L. (37, 40, 41-44)
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Geminus erklirte unter Eid, er habe gesehen, wie Drusilla zum Himmel fuhr und
mit den Géttern Zwiesprache hielt, und wiinschte sich und seinen Kindern fiir den
Fall einer Liige den Tod. Die Schmeichelei war in diesem Falle ... erfolgreich. Er
wurde mit einer Million Sesterzen belohnt.*?

,Dio berichtet im Anschluf§ an die Gladiatorenversteigerungen, Caligula habe
sein Lieblingsrennpferd namens Incitatus (»Heiflsporn«) zu sich zum Mahle gela-
den, ihm goldene Gerstenkdrner vorgesetzt, ihm aus goldenen Bechern zugetrun-
ken und geplant, es zum Konsul zu machen.“1?

Er lieff sich als lebendige Gottheit verehren und ging so weit, die Proskynese bei
Hof einzufiihren: ,Er lief$ sich die Proskynese des Vitellius, des Vaters des spiteren
gleichnamigen Kaisers, gefallen. Dieser Lucius Vitellius war nach Sueton der erste,
der Gaius/Caligula als Gottheit verehrte und gleichzeitig diese Verehrung konse-
quent in das Zeremoniell umsetzte. Wie Priester beim Opfer an die Gotter niherte
sich Vitellius der Gottheit mit verhiilltem Kopf, »wobei er sich umdrehte und dann

zu Boden warf«.“!!

Abb. 1: Die Kaiser Caius und Claudius'?

9 Aloys Winterling, a.a. O., S. 80.

10 Aloys Winterling, a.a. O., S. 99.

1 Manfred Clauss: Kaiser und Gott. Herrscherkult im romischen Reich, Stuttgart 1999 (Nachdr.
der Erstauflage Leipzig 2001), S. 90.

2 Die Photographie der beiden Miinzen ist dem Buch von Peter Robert Franke: Romische Kai-
serportrits im Miinzbild. Aufnahmen von Max Hirmer, Miinchen 1961, Nachdruck 1968, Abb. 6
entnommen. Die linke Miinze — ein Denar — bietet ein Portrait des Caius mit der Aufschrift: C(zius)
Caesar Aug(ustus) Germ(anicus) p(ontifex) m(aximus) tr(ibunicia) pot(estate) co(n)s(ul). Die rechte
Miinze — ein Aureus — zeigt Claudius mit der Aufschrift: 7i(berius) Cland(ius) Caesar Aug(ustus)
plontifex) m(aximus) tr(ibunicia) p(otestate).
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laudius!? gleicht eher dem Tiberius als dem Caligula: Auch er war schon ein

dlterer Herr, als er den Thron bestieg. Er war nimlich der Onkel seines Vor-
gingers, woraus schon ersichtlich ist, dafl mit diesem Karrieresprung nicht mehr
zu rechnen war .. .

Claudius war ein Bruder des Germanicus, des Vaters des Kaisers Caligula. Er
wurde am 1. August des Jahres 10 v. Chr. geboren, war mithin 22 Jahre ilter als
sein Vorginger. Mit iiber 50 wurde er Kaiser.

»Als Kind war C.[laudius] stets krinklich; er war geh- und sprachbehindert, so
dafl ihm kaum jemand eine 6ffentliche Rolle zutraute, wie sie einem Mitglied der
domus Augusta sonst selbstverstindlich zufiel. Bezeichnend dafiir sind die bei Sue-
ton zitierten Briefe des Augustus (Suet. Claud. 2,1).“! Interessant ist, dafl Clau-
dius eher ein Gelehrter war, was man so wohl von keinem seiner Vorginger behaup-
ten kann (im tibrigen auch nicht von einem seiner Nachfolger, wenigstens nicht aus
neutestamentlicher Zeit .. .). ,Frithzeitig beschiftigte er sich mit Lit.[eratur], spe-
ziell mit Historiographie, publizierte auch manche Versuche (Suet. Claud. 3,1),
darunter eine Gesch.[ichte ] Roms in 41 B.[iichern] bis zum Jahr 14 n. Chr., eine
Gesch.[ichte ] der Etrusker in 20 und eine Gesch.[ichte] Karthagos in 8 B.[iichern],
die beiden letzten in griechischer Sprache (Suet. Claud. 41f. ...).“!°

»Zu Beginn seiner Regierungszeit fiihrte Claudius eine religionspolitische Maf3-
nahme durch, die vielen sicherlich lingst tiberfillig schien: Er konsekrierte Livia,
nach dem Tod des Augustus aufgrund dessen Testaments Iulia Augusta genannt,
als Staatsgottin Augusta (diva Augusta). Thr Kult fand Eingang in den durch Gai-
us/Caligula vollendeten Tempel des Staatsgottes Augustus auf dem Palatin; aus
Rom ist die Inschrift eines » Tempelhiiters des Staatsgottes Augustus und der Staats-

gottin Augusta auf dem Palatin« erhalten. !¢

3" Die folgenden Ausfithrungen zu Claudius sind eine stark gekiirzte Fassung meines einschligi-
gen Texts aus dem Erlanger Repetitorium von 2005.

Eine ausfiihrlichere Darstellung, als sie in diesem Rahmen méglich ist, bieten Willem den Boer:
Art. Claudius, RAC 3 (1957), Sp. 179-181; Werner Eck: Art. Claudius [III 1], DNP 3 (1997),
Sp. 22-26; klassische Darstellungen des Claudius sind: Arnaldo Momigliano: Lopera dell imperatore
Claudio, Florenz 1932; englische Ubersetzungz Claudius. The Emperor and his Achievement (1934),
Cambridge 21961; Barbara Levick: Claudius, New Haven 1990.

Epigraphische Quellen zu Claudius bietet E. Mary Smallwood: Documents Illustrating the Princi-
pates of Gaius, Claudius, and Nero, Cambridge 1967.

Eine eigenartige Inschrift aus Nazareth bespricht Stephan Lisch: Diatagma Kaisaros. Die Inschrift
von Nazareth und das Neue Testament. Eine Untersuchung zur neutestamentlichen Zeitgeschichte,
Freiburg 1936.

Y Werner Eck, Sp. 22.

" Ebd.

16 Manfred Clauss: Kaiser und Gott. Herrscherkult im rémischen Reich, Stuttgart 1999 (Nachdr.
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Die eigene Divinisierung des Claudius nach seinem Tod am 13. Oktober 54
n. Chr. hat es zu literarischer Berithmtheit gebracht; diesem Ereignis hat Seneca sei-
ne Satire unter dem Namen Apokolokyntosis gewidmet.!” Der Titel Apokolokyn-
tosis ist griechisch: dmoxohoxdvtwotg (apokolokyntosis) und bedeutet »Verkiirbis-
sung; er soll den Leser an das analog gebildete Wort arabaviriotg (apathanatisis)
»Unsterblichmachung« denken lassen. ,Zweifellos beabsichtigte Seneca mit der
Neubildung des Wortes Apokolokyntosis ein boshaftes Wortspiel.!8

In dieser Satire macht sich Seneca iiber die Divinisierung des verstorbenen Clau-
dius lustig. Claudius steht vor der Himmelstiir (5,2), um seinen Platz unter den
Gottern einzunehmen. Iuppiter entsendet Hercules, um nachzusehen, was das fiir
ein Wesen sei, das da vor der Tiir stehe. Claudius gelingt es offenbar, den Hercu-
les fiir sein Anliegen zu gewinnen (die Handschriften haben hier eine Liicke). Die
Gotter stimmen daraufthin iiber die Aufnahme des Claudius ab (§ 9). Aber Au-
gustus hilt eine Rede und spricht sich gegen die Aufnahme des Claudius aus, der
darauthin in die Unterwelt geschickt wird (§ 10-11). Auf dem Weg hinunter kom-
men Mercurius und Claudius bei dem Begribnis des Claudius vorbei: ,,Wie Clau-
dius seine eigene Leichenfeier sah, da dimmerte ihm, dafl er wirklich tot war,“1?
Das Unterweltsgericht entscheidet, Claudius dem Caligula als Sklaven zu iiberlas-

sen.

Claudius und das Neue Testament

on Bedeutung fiir die Geschichte des frithen Christentums ist zunichst die
Vertreibung der Juden aus Rom, welche nach der berithmten Formulierung
des Sueton (Claudius 25) impulsore Chresto in Rom Unruhe stifteten: ,Die Ju-
den, die von Chrestus aufgehetzt, fortwihrend Unruhen stifteten, vertrieb er aus
Rom.“?® Auf dieses Ereignis nimmt Lukas in Apg 18,1-2 Bezug, wenn er sagt:
»=Danach verlief§ er [Paulus] Athen und kam nach Korinth. Und er traf einen Juden

der Erstauflage Leipzig 2001), S. 94; die in Ubersetzung zitierte Inschrift lautet im Original: zedi-
tu(u)s templi divi Aug(usti) [e]t divae Augustae quod est in Palatium, vgl. Anm. 88: CIL VI 4222 = ILS
4995.

7" Lucius Annaeus Seneca: Apokolokyntosis. Lateinisch-deutsch herausgegeben und iibersetzt
von Gerhard Binder, Tusc, Darmstadt 1999.

18 Gerbard Binder, S. 93.

19§ 12,3 in der Binderschen Ubersetzung (S. 35).

20 Im Original: Tudaeos impulsore Chresto assidue tumultuantis Roma expulit (Sueton: Divus Clau-
dius 25,4; Cai Suetoni Tranquilli opera, Band I: De vita Caesarum libri VIII, hg. v. Maximilian Ihm,
BibTeu, Stuttgart 1978 [Nachdr. der Ausgabe von 1908], S. 209, Z. 7-8.)

Dazu vgl. Helga Botermann: Das Judenedikt des Kaisers Claudius: Rémischer Staat und Christiani
im 1. Jahrundert, Hermes Einzelschriften 71, Stuttgart 1996.
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mit Namen Aquila, der Herkunft nach vom Pontos, der war unlingst aus Italien
gekommen, und Priskilla, seine Frau, weil Claudius ein Ediket erlassen hatte, dafl
alle Juden Rom zu verlassen hatten.*

Das Edikt des Claudius iiber die Vertreibung der Juden aus Rom ist hinsichtlich
seiner Datierung umstritten. Nicht strittig ist seine iiberragende Bedeutung fiir die
Pline des Paulus: Aus Rom wurde erst einmal nichts, und an ein Ausgreifen nach
Spanien war daher um 50 gar nicht zu denken. Diese Pline mufSte Paulus erst

einmal zuriickstellen.

Einige Jahreszahlen

Tod des Caius Iulius Caesar 44 v. Chr.
Regierungszeit des Kaisers Augustus 27 v. Chr. — 14 n. Chr.

Geburt des Claudius 10 v. Chr.

Geburt des Caligula 12 n. Chr.
Regierungszeit des Kaisers Tiberius 14 n. Chr. — 37 n. Chr.
Regierungszeit des Caius/Caligula 37 n. Chr. — 41 n. Chr.

(Herodes) Agrippa I. wird Kénig | 37 n. Chr.

(Herodes) Agrippa I. 37, 40, 41 — 44 n. Chr.
Regierungszeit des Claudius 41 n. Chr. — 54 n. Chr.

Die Entwicklung in Palistina

ie Absetzung des Pontius Pilatus im Jahr 36 leitet eine Ubergangsphase in

Judia ein: Der Tod des Tiberius im Jahr 37 brachte eine Phase der Unsicher-
heit mit sich. Von den Nachfolgern des Pilatus kann man nicht einmal sagen, ob
es einer war oder zwei. Erst mit Agrippa . sind wir wieder auf sicherem Boden.
Er tritt nicht nur die Nachfolge der romischen praefecti in Judia an, sondern auch
die des Herodes Antipas in Galilda und Peria und vereinigt so ganz Palistina unter
seiner Herrschaft: ,,The new emperor [nimlich Claudius] not only confirmed him
in his royal possessions but supplemented them with Judaea and Samaria, so that

he now united under his rule the whole of his grandfather’s kingdom.“21 Fiir weni-

2V Schijrer 1 445.
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ge Jahre erleben wir also eine Auferstehung des Konigreichs des Herodes — das mit
dem Tod des Agrippa im Jahr 44 allerdings ein jihes Ende nimmt. Danach wird
Judda wieder der romischen Verwaltung direkt unterstellt wie in der Zeitspanne
von 6 bis 41.

Pontius Pilatus war zehn Jahre lang als praefectus in Judia, 26-36 oder 37.22
»The long term of office held by ... Pontius Pilate corresponded to the general
rules adopted by Tiberius when appointing provincial governors. For the good of
the provinces concerned, he left them as long as possible in their posts because he
thought governors behaved like flies on a wounded body: once sated, they then
temper their extortions, whereas new men would start with a keen appetite.“??
Trotz dieser plausiblen Maxime des Tiberius war die Amtszeit des Pilatus alles an-
dere als ein Segen fiir die betroffenen Menschen. Wir haben in der vergangenen
Woche schon von der Opposition in Judda gehért, die seit der Zeit des census im
Jahr 6 immer mehr wuchs. Pilatus hat seinen Teil dazu beigetragen, diese Opposi-
tion nach Kriften zu steigern. ,,Philo (or rather Agrippa I, in his letter which Philo
reproduces) describes him as unbending and callously hard by nature, »a man of
inflexible disposition, harsh and obdurate«, and has a low opinion of the manner
in which Pilate discharged his official duties. He charges Pilate with greed, vindic-
tiveness and cruelty. As Agrippa’s testimony on Pontius Pilate’s conduct of affairs
in Judaea is the only one extant from any of the prefect’s own contemporaries, it
cannot be dismissed. %4

Seine Amtszeit ist voll von Provokationen, die ich hier im einzelnen nicht dis-
kutieren kann. Das fiihrte dazu, dafl auch verniinftige Mafinahmen des Prifekten
mifStrauisch bedugt und von vielen verurteilt wurden. Selbst im Neuen Testament
haben seine oft brutalen Anordnungen ihren Niederschlag gefunden, wie man an
Luk 13,1 sehen kann. Alle vier S6hne des Herodes unterstiitzten eine Petition an
den Kaiser Tiberius, um sich gegen eine Mafinahme des Pilatus zu beschweren und
ihre Riicknahme zu fordern.?®

Ein Gemetzel unter den Samaritanern fiihrte dann — wohl im Winter 36/37 —
zum Sturz des Pilatus. Die Samaritaner beschwerten sich bei Vitellius, dem Statt-

halter von Syrien, iiber Pilatus. Dieser setzte ihn kurzerhand ab und schickte ihn

22 Das genaue Datum der Absetzung des Pilatus ist umstritten, vgl. Ernst Bammel: Pilatus’ und
Kaiphas’ Absetzung, in: ders.: Judaica. Kleine Schriften I, WUNT 37, Tiibingen 1986, S. 51-58,
der zu dem Ergebnis kommt: ,Wir entscheiden uns also fiir die Absetzung des Pilatus im Winter
36/37, die des Kaiphas an Ostern [des Jahres 37]“ (S. 57).

23 Schiirer 1 383; der Fehler im zweiten Satz, wo es im Original heiflt: ,he left then as long as
possible®, ist von mir berichtigt.

24 Schiirer 1 384.

25 Philon: Legatio ad Caium § 299-306, vgl. Schiirer 1 386.
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nach Rom, um sich vor dem Kaiser zu verantworten. Tiberius allerdings war schon
gestorben (am 16. Mirz 37), als Pilatus in Rom eintraf. Uber seine weiteren Schick-
sale wissen wir nichts.%°

Den einen bzw. die beiden Nachfolger des Pilatus kénnen wir iibergehen, da sie
nur kurz im Amt waren und Nachrichten iiber sie nicht iiberliefert sind.?” Wich-
tiger fiir den weiteren Gang der Geschichte ist die Tatsache, daf§ zwei Jahre nach
Pilatus auch Herodes Antipas (4 v. Chr. — 39 n. Chr.) abgesetzt wurde. Er war, wie
wir in den vergangenen Wochen gesehen hatten, im Jahr 4 v. Chr. von Augustus
als Tetrarch von Galilda und Perida eingesetzt worden und hatte auch die Regie-
rungszeit des Tiberius gut tiberstanden. Der neue Kaiser aber war ein Férderer des
Agrippa L., der ein Bruder der Herodias, der Frau des Antipas, war. Caligula verlich
dem Agrippa den Titel Konig, was den Neid der Herodias hervorrief. Sie tiberrede-
te ihren Mann Antipas, auch den Konigstitel anzustreben. So machte man sich auf
den Weg nach Rom; gleichzeitg betrieb Agrippa I., der alte Kumpan des Caligula,
eine Anklage des Antipas vor dem Kaiser. ,Both parties arrived simultaneously in
Baiae before Caligula. After the emperor had heard the petition and the indict-
ment, he asked Antipas about the stockpile of weapons. And when Antipas could
not deny it, Caligula credited him with the remaining charges, deposed him from
his tetrarchy and banished him to Lugdunum in Gaul.“*® Das Reich des Antipas
wurde dem des Konigs Agrippa I. zugeschlagen, der fiir einige wenige Jahre das

Gebiet seines Grofivaters Herodes beherrschte.??

26 Doch vgl. Schiirer 1 387, Anm. 144 zu den christlichen Filschungen, die unter dem Namen des
Pilatus umliefen; so habe Pilatus seine Grausamkeiten bereut und sei als tiberzeugter Christ gestorben
usw.

¥ Vgl. Schiirer 1 383.

8 Schiirer 1 352. Die Quelle ist Josephus: Antiqutates XVIII 252.

? Einzelheiten oben auf S. 93 in Anm. 5.

Die Absetzung des Antipas
durch Caligula 39 n. Chr.
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§ 13 Das Judentum in der Diaspora

\ >< Jir haben uns in dem zweiten Kapitel mit den jiidischen Gruppen in Palisti-

na befaflt und bei dieser Gelegenheit schon festgehalten, daf§ die Lage in
der Diaspora ganz anders aussieht.! Wir haben sodann zu Beginn des dritten Kapi-
tels den Ubergang eines Teils der christlichen Bewegung vom Tempel zur Synagoge
verfolgt und gesehen, daf} dieser Ubergang ein zukunftstrichtiger Schritt war: Eine
Synagoge findet man iiberall da, wo Juden in hinlinglicher Zahl wohnen, also bei-
spielsweise rund ums ostliche Mittelmeer, wo immer man hinkommt. Die jiidische

Diaspora ist also eine grundlegende Voraussetzung der christlichen Mission.?

1. Der Begriff dwaomopd (diaspora)

er Begriff Staomopd (diaspora) ist von Willem Cornelis van Unnik griind-

lich untersucht worden, so daff ich seine Ergebnisse hier im wesentlichen nur
zu referieren brauche.? Der Begriff Stoomopd: (diaspora) wird schon friih von jiidi-
schen Autoren verwendet, wie Stellen wie 2Makk 1,27 und PsSal 9,2 zeigen. Dabei
handelt es sich jedoch nicht um die Ubernahme eines in der griechischen Literatur
bereits gingigen Begriffs. Denn in unserem Sinn wird Staomopd (diaspora) ,in der
griechischen geographischen Literatur® iiberhaupt nicht verwendet.* Dagegen ist
er — freilich nicht in unserer Bedeutung — als philosophischer Terminus bezeugt:

»Das Wort scheint also zur Schulsprache des Epikurs gehért zu haben und mit

" Vgl. dazu oben den Paragraphen 6 zu den jiidischen Gruppen in Palistina (S. 37-50); hier
S. 37-38 zur Unterscheidung zwischen palistinischem Judentum und dem Judentum der Diaspora.

% Aus der reichen Literatur zur Diaspora nenne ich exemplarisch:

Gerbard Delling: Die Bewiltigung der Diasporasituation durch das hellenistische Judentum, Berlin
1987.

Willem Cornelis van Unnik: Das Selbstverstindnis der jiidischen Diaspora in der hellenistisch-
rémischen Zeit. Aus dem Nachlafl herausgegeben und bearbeitet von Pieter Willem van der Horst,
AGJU 17, Leiden/New York/K&ln 1993.

Isaiah M. Gafni: Land, Center and Diaspora. Jewish Constructs in Late Antiquity, Journal for the
Study of the Pseudepigrapha, Supplement Series 21, Sheffield 1997.

3 Vgl. Willem Cornelis van Unnik, a. a. O., S. 69-88: ,II. Der Ausdruck »Diaspora«”. Hier finden
sich auch Hinweise auf iltere Arbeiten, beispielsweise den Artikel im Theologischen Worterbuch
(Karl Ludwig Schmidt: Art. Stoomopd, ThWNT II [1935], S. 98-104), der durch die Studie von
van Unnik iiberholt ist.

4 Willem Cornelis van Unnik, a.a. O., S. 74. Das Standard-Wérterbuch LSJ und der einschligige
Artikel von Karl Ludwig Schmidy (vgl. die vorige Anmerkung!) bieten iiberhaupt nur e/nen profanen
Beleg fiir Staomopd, nimlich Plutarch: Non posse suaviter vivi secundum Epicurum 27, wo SLtaomopd.
im philosophischen Zusammenhang bei Epikur bezeugt ist (von der Zerstreuung der Atome, vgl.
Willem Cornelis van Unnik, a.a. O., S. 74-75).
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seiner Atomlehre verbunden gewesen zu sein. Atxomopd bedeutet dann: in sei-
ne letzten Einheiten aufgeldst, zusammenhangslos geworden sein.> Sonst findet
sich Staomopd (diaspora) jedoch so gut wie iiberhaupt nicht. ,,Das ist merkwiirdig,
zumal das Verbum Swaomeipety [diaspeirein] seit Herodot sehr verbreitet ist. Die
Tatsache ist noch auffilliger, wenn man beobachtet, daf§ die Septuaginta das Wort
12 Mal gebraucht und dafl auch im Neuen Testament und bei christlichen Autoren
der Ausdruck geliufig ist.“

Wir kénnen also als erstes Zwischenergebnis festhalten: Der Begriff Staomo-
06 (diaspora) findet sich in unserer Bedeutung in der griechischen Literatur tiber-
haupt nicht. Er entstammst der Septuaginta und bleibt im folgenden auf den jiidisch-
christlichen Bereich beschriinkt.

Interessant ist der Gebrauch von Staomopd (diaspora) bei den Kirchenvitern; van
Unnik untersucht Material aus Justin, Hippolyt, Origenes, Euseb und anderen
und kommt dann zu dem folgenden Ergebnis:” ,An Hand dieser Texte machen

wir einige Beobachtungen:

1. das Wort ist immer im Singular gebraucht von einer bestimmten Sache;

2. die Kirchenviter verraten nirgends, daf§ es ein nicht geldufiger Ausdruck ist,

der einer besonderen Erlduterung bediirfte;

3. er wird immer in Zusammenhang mit den Juden gebraucht, die, aus ihrem

Heimatland vertrieben, in der Diaspora leben;

4. dabei ist Diaspora entweder die Aktion des Zerstreuens oder geographisch

die Lage des Zerstreutseins;

5. das Leben der Juden in der Diaspora wird im allgemeinen ungiinstig als

Strafe beurteilt.”

> Willem Cornelis van Unnik, a.a. O., S. 75.
S Willem Cornelis van Unnik, a.a. O., S. 76.
7 Willem Cornelis van Unnik, a.a. O., S. 79.

Erstes Zwischenergebnis
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es weiteren erortert van Unnik das Verhilenis des Begriffs »Diaspora« zu dem
D Begriff »Exil¢, im Alten Testament mit 7150 (golah) bzw. M9 (galuth) be-
zeichnet.® ,Weil das Wort Stoomopd. [diaspora] so typisch mit dem Judentum ver-
bunden ist, wird es auch oft mit einem anderen gangbaren Ausdruck gleichgestellt,
namlich mit galuth, »Exil«. Das liegt anscheinend auf der Hand. Seit Jahrhunder-
ten wird in jiidischen Kreisen gesprochen und geschrieben von der galuth, wenn an
die Verbannung Israels aus Palistina, an den Zustand des Volkes, das in vielen Lin-
dern, fast iiber die ganze Welt, oft bedringt und in sehr schwierigen Umstinden
zerstreut war und ist[, gedacht ist].“?

Dieser weitverbreitete Sprachgebrauch ist jedoch anachronistisch, d. h. er wird
dem Befund aus der Antike nicht gerecht. Dies zeigt ein Vergleich zwischen der
Terminologie des hebriischen Alten Testaments und seiner griechischen Uber-
setzung, der eine Gleichsetzung von Diaspora und Exil gerade ausschlieft: Die
griechischen Ubersetzer des hebriischen Urtextes verwenden zur Wiedergabe des
Stammes 1193 (galih) und seiner Derivate das griechische Staomopd (diaspora) ge-
rade nicht, sondern vielmehr Worter wie aiypoiwoio (aichmalosia), dmotrniopidg
(apoikismos), petowxeoio (metoikesia), Toporxio (paroikia) und die zugehdrigen
Verben.!? Daher findet sich nirgendwo, wo die Septuaginta das griechische Sto-
onopd. (diaspora) aufweist, im hebriischen Urtext eine Form des Stammes 15
(galah), wie ein kurzer Blick in Hatch/Redpath zeigt.11

»Was lehrt uns dieser Tatbestand? Erstens, daf§ dtaxomopd [diaspora] niemals
Ubersetzung von 7191 [galah] und seinen Derivaten ist. D. h., wihrend »Exil« mit
verschiendenen Worten wiedergegeben ist, hat man doch niemals Siaomopd [dia-
spora] oder diaomelpw [diaspeird] gebraucht. Ist das rein zufillig? Oder soll man
nicht vielmebr sagen, daff die Ubersetzer hier bewufSt differenziert haben, weil fiir ibr
Verstindnis ein sachlicher Unterschied vorlag?“!?

Wir halten als zweites Zwischenergebnis fest: Die Diaspora hat nichts mit dem

Exil zu tun. Beide Begriffe sind strikt auseinanderzuhalten.

* kX

8 Vgl. dazu den einschligigen Artikel von Hans-Jiirgen Zobel: 193 (galih), ThWAT 1 (1973), Sp.
1018-1031.

O Willem Cornelis van Unnik, a.a. O., S. 81. Am Schluf3 des Satzes fehlt bei van Unnik versehent-
lich ein Pridikat, vor dem »Zustand des Volkes« habe ich das falsche »die« in ein »den« stillschweigend
verbessert.

10 Vgl. Willem Cornelis van Unnik, a.a. O., S. 82-83 und die dort angefiihrten Belege.

W Edwin Hatch/Henry A. Redpath: A Concordance to the Septuagint and the other Greek Versions
of the Old Testament, Volume I, Oxford 1897 (Nachdr. Graz 1975), S. 311.

2 Willem Cornelis van Unnik, a.a. O., S. 83. Das Pridikart des ersten Satzes habe ich stillschwei-
gend von »sind« in »ist« verbessert. Die Hervorhebung stammt aus dem Original.
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Ich zitiere zum Abschluff eine lingere Passage aus van Unnik, in der er die bishe-
rigen Ergebnisse noch einmal iibersichtlich darstellt: Die Ubersetzer der Septua-

ginta haben den Begriff »Diaspora«

»in ihr Vokabular aufgenommen und in einen bestimmten Zusam-
menhang hineingestellt. Wiihrend der Grundtext noch keinen feststehen-
den Begriff kennt, haben sie mit diesem Substantiv einen solchen Begriff
geschaffen. Das mufd eine bewufite Tat gewesen sein, und man darf ru-
hig annehmen, daf§ die Juden in Alexandrien dazu kamen, weil sie in
einer Situation standen, die die in Palistina lebenden alten Bibelschrei-
ber noch nicht gekannt hatten. Eben in der »Diaspora«. Sie haben da-
mit die Lage ihres Volkes als etwas anderes als eine »Gefangenschaftc,
ein »Exil« oder eine »Deportation« u. s. w. charakeerisiert, Begriffe, die
auch in der griechischen Geschichte und Sprache bekannt waren. Sie
wihlten dieses etwas abseitige, besondere Wort, weil eben ihre Lage
von solch anderer Art war, daf§ sie nicht in den bekannten Kategorien
gefalit werden konnte. Vielleicht hatte das den Nachteil, fiir Griechen
nicht verstindlich zu sein, oder hatte es auch einen anderen Effekt.
Jedenfalls nahmen sie dafiir ein griechisches Wort, das durch ihre Tat
eine bestimmte Prigung bekam, weil es auf eben diese spezielle Situa-
tion angewendet wurde. Und diese ihre Tat hat Geschichte gemacht, die
noch immer fortdauert!“!3

Damit kénnen wir das abschliefende Ergebnis formulieren: Der uns so vertraute
Begriff »Diaspora« leitet sich von dem griechischen Wort Staomopd (diaspora) ab.
Dieser Feststellung muf§ man jedoch sogleich die zweite hinzufiigen: In der uns
geldufigen Bedeutung kommt das Wort in der griechischen Literatur auferhalb
des jiidisch-christlichen Bereichs nirgendwo vor. Dabei handelt es sich vielmehr
um eine Neuprigung, fiir die die Ubersetzer der Septuaginta verantwortlich sind.

Von diesen haben es Juden wie Christen iibernommen.

3 Willem Cornelis van Unnik, a.a.0., S. 85; im dritten Satz des Zitats habe ich das falsche

»bewuste« in »bewufSte« stillschweigend korrigiert.

Ergebnis
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2. Die Ausdehung der Diaspora
P 1 it dem Kaiser Caius, dem Nachfolger des Tiberius, besser bekannt unter

seinem Spitznamen Caligula, haben wir uns schon zu Beginn dieses dritten
Kapitels beschéiftigt.14 Caius hatte den Statthalter von Syrien, Petronius, beauf-
tragt, eine Kolossalstatue seiner selbst im Tempel von Jerusalem aufstellen zu las-
sen (Philon: Legatio ad Gaium, § 197-206). Um diese Katastrophe zu verhindern,
schreibt Agrippa L. einen ausfiihrlichen Brief an Caius, den Philon in voller Linge
in seiner Legatio ad Gaium zitiert (§ 276-329).
Uns interessiert aus diesem Bittbrief eine Passage, in der Agrippa L. auf die weite
Verbeitung der Juden zu sprechen kommt. Dabei benutzt er nicht den uns geliu-
figen Ausdruck Staomopd: (diaspora), sondern er spricht von Kolonien (&motxiod,

apoikiai), die die Juden tiberallhin ausgesandt hiitten:

§ 281 abdty [sc. 7 lepbémOALg = Jeru-
salem], xaOdmep Eony, éun pév éott
TOTELG, UNTEOTOALS BE 0D ULES XWEOG
Tovdatog GAAX %ol TV TAS(OTWY,
S Tog amowxiog g EEEmepdey €Tl
xoLP®Vv eig Uev TG Ouodpovg, Aiyur-
Tov, Oowixny, Zvplay ™V TE GAANY

xol ™y KolAny mpoooayopevopévny,

elg O& Tog TOPPW Stwxtopévos, Mop-
LAy, KiAteiow, Tor TToAAG TTig Aoi-
og et Bibuvioce xot tév tod 1évtou
QoYDY,

TOV oTOV TPOTOV ol €l Edpommy,
Ocsttaiioy, Botwtioy, Moaxsdoviov,
AltwAloy, Ty Attixny, "Apyog, Ko-
owbov, ta TAciota xal dptota Ileho-
TTOVVY|00V,

§ 282 xal od pdévov ol fimeLpol ue-
otol TV Toudaix®dy AToLXLOY eloLy,
OANG %Ol VAoWY ol Soxtwtotor, Eb-

Diese [sc. die heilige Stadt = Jerusalem]
ist, wie gesagt, meine Heimat, die Me-
tropolis nicht eines Landes Judia, son-
dern auch die der meisten [Linder], we-
gen der Kolonien, welche sie zu Zeiten
in die benachbarten [Linder] aussandte,
nach Agypten, Phoinikien, Syrien (so-
wohl das andere als auch das das »Hoh-
le«1© genannte),

und in die fernab gelegenen [Linder],
Pamphylien, Kilikien, das meiste von
Asien bis nach Bithynien und die entle-
genen Winkel des Pontos,

auf dieselbe Weise auch nach Europa,
nach Thessalien, Boiotien, Makedoni-
en, Aitolien, Attika, Argos, Korinth, die
meisten und die besten [Gegenden] der
Peloponnes;

und nicht nur das Festland ist voll mit
jiidischen Kolonien, sondern auch die

hervorragendsten Inseln, Eubda, Zy-

4 Caius regierte von 37 bis 41, vgl. dazu oben im Paragraph 12 die Seiten 92-94. Sein Aufstieg

verlduft parallel mit dem des Agrippa L., der seine Koénigswiirde im Jahr 37 keinem andern als seinem
Freund Caius verdanke, vgl. dazu oben S. 97-99.
"> Philon: Legatio, § 281-284.
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Bola, Kdmpog, Kpnty.

%ol oLWTR TG TTEPaY Edppdtou ta-
oot yop €Ew pépoug Bpoyéog, Bapu-
ADY %ol TOV GAAWY COTEOTELDY ol
qpeT®oay Eovoot THY Ex xOXAW YAV
Tovdaiovg Eyovaly oixnropog.

§ 283 ot €av peTaAdfn oov TG
edpeveiog M eun ToTElc,

o plo TOALG dAAOL xol poplot T@Y
GAMwy edepyeToLYTOL X0’ ExooToV
xAuo g oixovuévrg Wpubeioot, O
Evpwraiov, 10 Actavdy, T AtBoxdy,
TO &v NelpoLg, TO €V YOoOoLS, TAPOAGY
TE O LECOYELOV.

S 284 GpuodtTeL 8¢ oov TR Yeyébet
TTig TooadTNG TUYNG St TOV eig ploy
TIOALY EDEPYEGLGDY HLPELOG BANAG GLY-
EVEPYETELY,

OTTWG S TAVTWY TAOV THS OLXOLWUE-
VNG HEPRY &dNTal 0oL TO XAE0g Xl
ol YeT’ edyopLotiog ETaLVoL CLYNYGOVY-
ToL.
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pern und Kreta.

Ich iibergehe die Gegenden jenseits des
Euphrat: Alle nimlich, von einem klei-
nen Teil abgesehen, haben jiidische Ko-
lonisten!’: Babylon selbst und die von
den andern Satrapien, die den frucht-
barste Boden reihum aufweisen.

Wenn daher meine Heimatstadt [Jeru-
salem] deiner Grof$herzigkeit teilhaftig
wird,

dann wird nicht eine Stadt deine Wohl-
taten erfahren, sondern unzihlige Stid-
te, in jeder Weltgegend errichtet, in Eu-
ropa, in Asien und in Libyen, auf dem
Festland und auf den Inseln, an der Kii-
ste und im Landesinnern.

Es paf3t aber zu der Grof3e deines Gliicks,
wenn durch die Wohltaten, die einer
Stadt erwiesen werden, ungezihlte an-
dere (Stidte) zugleich mitbedacht wer-
den,

so daf§ dein Ruhm in allen Teilen der
bewohnten Welt besungen wird und die
von Dankbarkeit erfiillten Lobpreisun-

gen dazu erklingen.

Bemerkenswert ist in diesem Brief des Agrippa 1. vor allem die Terminolo-

gie: Wie wir eingangs schon bemerkt haben, verwendet er nicht den uns geliu-
figen Ausdruck Staomopd: (diaspora), sondern er spricht von Kolonien (&motxiod,
apoikiai), die die Juden iiberallhin ausgesandt hitten. Nun kann man sagen: Er
mufd auf seinen Adressaten, den Kaiser Caius, Riicksicht nehmen; und der hitte
an der nur in jiddischen und christlichen Kreisen geliufigen Verwendung des grie-

chischen Staomopd (diaspora) gewifl Anstof§ genommen. Daher kommt Agrip-

16 Zum Begriff »Hohles« Syrien, griechisch KoiAy Zvpia, vgl. den Artikel Koile Syria von
Karlheinz Kessler: Koile Syria, DNP 6 (1999), Sp. 630-631. Vermutlich ist hier das Gebiet zwischen
Libanon und Antilibanon gemeint (wie auch bei Strabon XVI 15,4).

7" Das griechische oixfitwe heifdt eigentlich »Einwohner, weist aber auch die spezielle Bedeu-
tung »Kolonist« auf, die optimal in unsern Zusammenhang pafit, vgl. LS], S. 1203, s. 2. oixvjtwp 2.
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pa L. ihm entgegen, indem er dieses Wort vermeidet, und stattdessen von &motxio
(apoikiai) spricht.

Doch ist unser Problem mit dieser Uberlegung keineswegs aus der Welt ge-
schafft, denn die Verwendung des griechischen dmowxion (apoikiai) zieht ihrerseits
weitere Wendungen nach sich, die die Angelegenheit in einem ganz anderen Licht
erscheinen lassen: Jerusalem erscheint als Metropolis (untpdmoiic) — und das ist
natiirlich kein Zufall, sondern liegt in der Absicht des Agrippa I. —, als Metro-
polis, die ihre Kolonien »aussendet« (€€émepdey). Wir haben es also mit einem
Geschehen zu tun, das von Jerusalem ausgeht und aktiv gestaltet wird. Die Aussen-
dung der »Kolonisten« entspringt nicht einer Notlage, sondern geschieht offenbar
vollig freiwillig. Die von uns so genannte Diaspora erscheint hier keineswegs als
ein schweres Los, das viele Juden, der Not gehorchend, hitten auf sich nehmen
miissen. Fiir die Interpretation der Passage ist entscheidend, dafl das griechische
Verstindnis von Kolonisation im Hintergrund steht: Eine Stadt hat ein allzu grof3e
Bevélkerung und entsendet einen Teil des Uberschusses, um anderswo eine neue
Stadt, eine Kolonie zu griinden. Dieses aus der griechischen Geschichte bekannte
Verfahren wird hier von Agrippa L. auf Jerusalem iibertragen.'® Daf§ daraus ein ge-
wisser Stolz des Briefschreibers spricht, ist nach meinem Urteil nicht zu verkennen.
Dieses Zeugnis reiht sich daher nicht ohne weiteres in das bei van Unnik bespro-
chene Material ein, aus dem van Unnik — verkiirzt gesprochen — den Schluf§ zieht,
die Juden hitten die Diaspora als eine Strafe Gottes verstanden. Doch das ist hier

nicht unser Thema ...

ir haben es uns hier nicht zur Aufgabe gemacht, herauszufinden, wie die in

der Diaspora lebenden Juden ihre Situation theologisch interpretiert haben,
sondern uns geht es um die viel leichtere Frage nach der Ausdehnung dieser Dia-
spora. Und fiir diese Frage kommt dem zitierten Text aus dem Brief des Agrippa I.
eine wichtige Rolle zu. Wie Agrippa I. selbst wollen auch wir die Gegenden jen-
seits des Euphrat iibergehen (§ 282 Mitte), da diese uns in diesem Zusammenhang
nicht interessieren. Uns geht es um die Diaspora, soweit sie innerhalb der Grenzen

des Imperium Romanum zu finden ist.

18 Eg ist mir unverstindlich, dal van Unnik bei der Diskussion unseres Briefes diesen Sachverhalt
nicht beriicksichtigt hat (vgl. a. a. O., S. 128), da er doch in bezug auf eine parallele Passage bei Philon
ganz richtig feststellt: ,, Amowxio hat hier die gemeingriechische Bedeutung und wird nicht mit der
Vorstellung von Exil verbunden, wie in der LXX. Soweit ich weif}, ist dies die einzige Stelle, wo die
Diaspora so dargestellt wird. Ein gewisser Solz ist hier unverkennbar ...“ (a.a. O., S. 136 iiber In
Flaccum 45—46): Gerade dieselbe Terminologie haben wir doch auch in Legatio ad Gaium 281, so
dafl In Flaccum 45-46 mithin keineswegs die e/nzige Philon-Stelle ist!
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Zunichst werden die benachbarten Linder Agypten, Phoinikien und Syrien ge-
nannt, danach zihlt Agrippa I. einzelne Teile Kleinasiens wie Kilikien, Pamphylien,
Bithynien und Pontus auf, bevor er dann nach Europa iibergeht, wo zahlreiche Ge-
genden auf der andern Seite der Agiis genannt werden (Makedonien, Thessalien,
Boiotien, Attika, Aitolien und die Peloponnes!®). Abschlielend folgen noch drei
grofle Inseln im 6stlichen Mittelmeer. Italien, wo es nicht nur in Rom zahlreiche
Juden gab, wird hier nicht erwihnt.

Damit iibertrifft die Metropolis Jerusalem so ziemlich alles, was aus der griechi-
schen Geschichte an Vorbildern in Frage kommt: So weit verstreute und so zahl-
reiche Kolonien kann keine der griechischen Stidte aufweisen. Der Kaiser kann
an dieser Aufzihlung den Umfang des Problems erkennen. Doch nicht als Dro-
hung wird dem Kaiser der Umfang der jiidischen Diaspora vor Augen gestellt: Der
Verfasser gibt der Sache eine positive Wendung, indem er seiner Liste hinzufiigt,
dafl alle diese jiidischen Kolonien von dem profitieren werden, was der Kaiser der
Metropolis Jerusalem an Wohltaten zukommen lassen wird: ,,Es pafit aber zu der
Grofle deines Gliicks, wenn durch die Wohltaten, die ezner Stadt erwiesen werden,
ungezihlte andere (Stidte) zugleich mitbedacht werden, so dafy dein Ruhm in al-
len Teilen der bewohnten Welt besungen wird und die von Dankbarkeit erfiillten

Lobpreisungen dazu erklingen.“°

Heute sind wir in der gliicklichen Lage, daf§ wir die hier und in andern Tex-
ten behauptete Ausdehnung der jiidischen Diaspora durch archiologische,
insbesondere aber durch epigraphische Zeugnisse bestitigen und sogar in vielen
Fillen noch erweitern kénnen. Ich greife ein einziges Beispiel heraus, die in § 281
genannte Landschaft Kilikien. (Ich wihle dieses Beispiel, weil Kilikien als Hei-
mat des Apostels Paulus fiir dieses und die folgenden Kapitel von ganz besonderer
Bedeutung ist.) Hier wie in andern Gegenden kann man mit Hilfe des unlingst
erschienen Corpus der jiidischen Inschriften Kleinasiens?! ohne groflen Aufwand

die Stidte zusammenstellen, in der Juden bezeugt sind (ich folge der Anordnung

Amelings):

' Die Reihenfolge ist weder auf dieser noch auf der andern Seite der Agiiis recht nachvollziehbar;
ich habe eine bessere geographische Ordnung herzustellen versucht.

20 Zur Interpretation unseres Briefes ist der Smallwoodsche Kommentar heranzuzichen: E. Mary
Smallwood: Philonis Alexandrini Legatio ad Gaium. Edited with an Introduction, Translation and
Commentary, Leiden 21970. (1. Aufl. 1961).

2V Walter Ameling: Inscriptiones Judaicae Orientis. Band II: Kleinasien, TSAJ 99, Tiibingen
2004, S. 492-533: 16. Kapitel: Kilikien.
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Abb. 1: Kilikien und die angrenzenden Gebiete??

1. Aigai (auf unserer Karte Aegae, im Osten von Tarsos): Sarkophag einer Jiidin

2. Anemourion (auf unserer Karte Anemourium, der siidlichste Punkt von Ki-
likien): Eine jiidische Familie wird durch die Inschrift 233 aus Korykos be-

zeugt

3. Diokaisareia (auf unserer Karte Diocaesareia, auf halbem Weg zwischen Ane-
mourion und Tarsos, im Landesinnern gelegen): zweti jiidische Inschriften

2 Nicholas G. L. Hammond: Atlas of the Greek and Roman World in Antiquity, Park Ridge, New
Jersey 1981, Karte 27: The Eastern Provinces, Scale 1 : 5,000,000, by R. 2 Harper.

Hinweis: Die oben wiedergegebene Abbildung bietet nur einen Ausschnitt aus der im Hammond.-
schen Atlas gedruckten Karte von R. 2 Harper.
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4. Korykos (auf unserer Karte Corycus, am Meer nicht weit von Diokaisareia):
Eine Fiille von jiidischen Inschriften in der iiberaus gut erhaltenen Nekro-

pole (die Nummern 232-243 im Katalog von Ameling)

5. Seleukeia am Kalykadnos (auf unserer Karte Seleucia, zwischen Diokaisareia
und Korykos, etwas landeinwirts): zwei jiidische Grabanlagen; ein weiterer
jiiddischer Einwohner namens Theodotos ist durch seinen in Palistina gefun-
denen Grabstein fiir Seleukeia am Kalykadnos bezeugt, vgl. Nummer 246

im Katalog von Ameling

6. Selinus/Traianopolis (auf unserer Karte Se/inus, vom Kap bei Anemourion

etwas weiter Richtung Westen am Meer gelegen): Grab des loses

7. Tarsos (auf unserer Karte Zarsus, lange Zeit die Hauptstadt der romischen
Provinz Kilikien): eine jiidische Inschrift mit der Stiftung fiir eine Synagoge
(Ameling, Nummer 248); zwei weitere jiidische Bewohner sind fiir Tarsos

durch Grabsteine aus Jaffa bezeugt, vgl. Amelings Nr. 249 und 250

Wir kénnen derzeit also nicht weniger als sieben Stidte in Kilikien namhaft ma-
chen, fiir die jiidische Einwohner bezeugt sind. In einer von ihnen gab es sogar eine
Synagoge, die wir inschriftlich nachweisen kénnen. Diese Situation ist keineswegs
tiir Kilikien spezifisch: Auch die anderen in dem Brief des Agrippa I. genannten
Gebiete kénnte man in dieser Weise iiberpriifen und kime dabei zu analogen Er-
gebnissen.

Audsriicklich will ich darauf hinweisen, daff die epigraphischen Zeugnisse in
der Regel wesentlich jiingeren Datums sind als der um 40 n. Chr. zu datierende
Brief des Agrippa I. Der eine oder andere Ort ist daher méglicherweise erst nach
der neuerlichen Auswanderungswelle im Gefolge des jiidisch-romischen Krieges
(Zerstorung Jerusalems im Jahr 70 n. Chr.) von Juden besiedelt worden. Das dndert
jedoch nichts am Gesamtbild: Die Ausdehnung der jiidischen Diaspora ist schon in
der Mitte des ersten Jahrhunderts staunenswert. Hitten wir mehr so gut erhaltene
Nekropolen wie in Korykos, so kénnten wir davon ein sehr viel umfassenderes Bild

zeichnen.?3

2 Bilder und Texte aus Korykos und auch von fast allen andern hier aufgezihlten Stidten Kili-
kiens finden sich im Netz unter www.kilikien.de.

Die Karte von Karl Leo Noethlichs: Die Juden im christlichen Imperium Romanum (4.-6. Jahr-
hundert), Studienbiicher Geschichte und Kultur der Alten Welt, Berlin 2001, S. 245 stellt die Lage
in der Spitantike dar: Wer sich einen Eindruck von der Ausdehnung der Diaspora in dieser Zeit

verschaffen will, mége einen Blick darauf werfen.
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3. Die Synagoge als Charakteristikum der Diaspora

ie zentrale Institution des Diaspora-Judentums ist die Synagoge. Der Syn-
D agogen-Gottesdienst 16ste schon vor der Zerstorung des Tempels im Jahr 70
den Tempelkult ab. Dies geschah zunichst nicht aus prinzipiellen, sondern aus
rein praktischen Griinden. Ein Jude, der in Kilikien lebt, sagen wir in Tarsos, kann
schon wegen der riumlichen Entfernung am Tempelkult gar nicht regelmifig teil-
nehmen. Er sicht sich daher an seine heimische Synagoge gewiesen, die ihm den
Tempel ersetzen muf und kann.?

Wir miissen uns klarmachen: Wir diirfen nicht von der heutigen Synagoge auf
die Vorliuferinstitution im ersten Jahrhundert schlieflen. Erst recht miissen wir die
Vorstellung einer Kirche ganz fernhalten. Der Begriff »Synagoge« bezeichnet zu-
nichst einfach die Versammlung, dann auch den Raum oder das Gebiude, in dem
sich diese Versammlung trifft. Dabei handelt es sich keineswegs um eine rein got-
tesdienstliche Versammlung. Denn die Synagoge war ,ein Versammlungshaus fiir
die vielfiltigsten Zwecke: zum Richten, aber auch zum Gottesdienst; zum Bespre-
chen von alltiglichen Dingen, aber auch zum religiésen Unterricht; zum Einholen
von medizinischen Ratschligen, aber auch zum Predigen. Dabei iiberwogen die
profanen Aufgaben urspriinglich; erst nach der Zerstorung des Zweiten Tempels
traten die religiosen Aufgaben langsam in den Vordergrund, ohne daf sie iiberall
die profanen Aufgaben verdringen konnten.“?

Wenn wir noch einmal einen Blick auf unsere heutigen Verhiltnisse werfen,
konnen wir sagen: Die Synagoge ist Kirche und Gemeindehaus in einem; sie erfiille
dariiber hinaus weitere Funktionen, fiir die unsere heutigen christlichen Gemein-
den keine Analogie bieten.

Ein solches Kommunikationszentrum fand Paulus tiberall vor, wohin er als Mis-
sionar kam, angefangen in seiner Heimatstadt Tarsos iiber Damaskos nach Jerusa-
lem und in die Hauptstadt Syriens, Antiochien am Orontes. Danach auf der Insel
Zypern — die in dem vorhin besprochenen Brief des Agrippa I. in § 282 ausdriick-
lich genannt wird ! — und in den Stidten Galatiens bzw. Lykaoniens, Antiochien
ad Pisidiam und ITkonion (allerdings offenbar nicht in Lystra; das ist eine Ausnah-

me ... ). Bei der zweiten Missionsreise dann in Philippi, in Thessaloniki, in Beroia,

2% Zum Problem vgl. den von mir in Zusammenarbeit mit Armin Lange und Beate Ego herausge-
gebenen Sammelband: Gemeinde ohne Tempel — Community without Temple. Zur Substituierung
und Transformation des Jerusalemer Tempels und seines Kults im Alten Testament, antiken Juden-
tum und frithen Christentum, WUNT 118, Tiibingen 1999.

5 Frowald G. Hiittenmeister: Die Synagoge. Thre Entwicklung von einer multifunktionalen Ein-
richtung zum reinen Kultbau, in: Gemeinde ohne Tempel (vgl. die vorige Anmerkung), S. 357-370;
Zitat S. 360.
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in Athen, in Korinth und in Ephesos — iiberall konnte Paulus bei der 6rtlichen Syn-
agoge ankniipfen, um erste Kontakte herzustellen. Er hitte — wie es sein Plan war —
bis Spanien vordringen miissen, um in Gegenden zu wirken, in denen Synagogen
nicht vorhanden waren; dies hitte eine radikale Umstellung seiner missionarischen
Methode nach sich gezogen.

Zahlreiche Synagogen in der Diaspora sind uns bezeugt, sei es durch literarische
Quellen, sei es durch Inschriften, sei es durch archiologische Uberreste. Letztere
sind besonders wichtig, wenn man sich einen Eindruck von einem antiken Syn-
agogengebiude verschaffen will. Daher méchte ich Thnen eine solche Diaspora-

Synagoge wenigstens kurz anhand von Dias vorstellen, die Synagoge von Sardes.

4. Die Organisation der Gemeinden in der Diaspora

So wichtig die archiologischen Erkenntnisse in bezug auf die Synagogen sind,
von dem tiglichen Leben einer Diaspora-Gemeinde kénnen sie uns kein voll-
stindiges Bild vermitteln. Hier helfen die epigraphischen Zeugnisse weiter, die in
den uns interessierenden Gegenden teilweise reichlich vorhanden sind.2® Wir kén-
nen uns im Rahmen dieser Vorlesung noch nicht einmal iiberschligig mit diesen
reichen Zeugnissen beschiftigen. Doch will ich Thnen exemplarisch die berithmte-
ste dieser Inschriften vorfiihren, die Inschrift aus Aphrodisias.

Diese Inschrift war — wie manche andere — schon beriihmt, lange bevor sie ver-
offentlicht wurde. Es gibt nimlich nichts Schéneres, als iiber Inschriften zu spe-
kulieren, deren Text man noch gar nicht kennt. Ich erinnere mich deutlich an den
Gastvortrag von Herrn [Stame von der Senfur gefiridyen . . . | in Miinster Anfang der acht-
ziger Jahre des vorigen Jahrhunderts. Da ging eine Inschrift von Hand zu Hand,
geschrieben mit einer IBM-Kugelkopf-Schreibmaschine, ungezihlte Male kopiert
und dementsprechend unleserlich, die Aphrodisias-Inschrift. Ein literarischer Nie-
derschlag dieses Phinomens findet sich in dem Buch von Bernadette Brooten iiber

die weiblichen Synagogen-Funktionire.?’

%6 Vgl. fiir Kleinasien den oben in Anmerkung 21 zitierten Band von Walrer Ameling mit den
jiidischen Inschriften.

¥ Bernadette J. Brooten: Women Leaders in the Ancient Synagogue. Inscriptional Evidence and
Background Issues, Brown Judaic Studies 76, Atlanta 1982, S. 151: ,Just as this study was being
prepared for publication, Prof. Dr. Martin Hengel kindly informed me of the existence of an un-
published Jewish inscription from Aphrodisias in Caria in which a woman by the name of Jael is
called ... “ Wahrscheinlich war Hengel schon damals in Besitz der IBM-Kugelkopf-Fassung der be-

rithmten Inschrift.

Die Synagoge von Sardes

Die Aphrodisias-Inschrift
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Seite A: Der Text
Kolumne I

Beoc Bonboc?® mateAdSw[v]
ol OTTOTETOLYE-
vou tfic dexav(ioc)
TAY Priopad®d[v]

5 1@V x& ToavtevAoy(oVVTWY)
elg &mevOnoloy
T TTANOL ExTioalv]
gk idlwy pviuor
TonA Tpootdne?’

10 2 oLy Li® Twooda &oylovt)
®e630t0¢ ToAativ(og) GOV
v. i@ TAoplov®d vacat
Sopovni &eytd(éxavog) mpoohir(uTtog)
Twofg Tecoéov vacat

15 Bevioty poipo(Aéyoc)
Toddag ebxorog vacar
"Twofig mpooriiu(tog)
YopBdtiog Apoytov
"Eppéviog OeooeB(Mg) v. v

20 Avtwvivog Beooef(Hg)
ZopovnA IoAtttovod
Eiwone EdoeBiov mpoor(hutoc)
xafi] Elovdoc O0d3mp(ov)
xol Avtiréog ‘Eppr(ov)

25 xol XoafBabiog vextdptg
[xa]t Zopo[vInA mpeo-
BevTng lepeleg

28 Bei Walter Ameling irrtiimlich Bonfég statt Bonog.
" Links von unserer Kolumne I findet sich von Z. 9 bis Z. 17 noch der folgende Text: Zo-|pov-
[nA| wpeo-|Bev-frng| Mep-[ye-lode.
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Seite A: Die Ubersetzung
Kolumne I

Gott (ist) der Helfer der Imbifinhaber.
Die unten aufgefiihrten
Mitglieder der Vereinigung
der Wissensliebenden,
5 die auch (bekannt sind als die, die) Segen auf alle herabrufen,
errichteten der Menge
zur Befreiung von Trauer
aus eigenen Mitteln ein Grabmal:
Jael??, der Vorsteher,3!
10 mit (seinem) Sohn Josua, dem Archon;
Theodotos, der Hofbeamte, mit
(seinem) Sohn Hilarianos;
Samuel, der Leiter der Vereinigung, der Proselyt;
Joses, der Sohn des Jesseos;
15 Benjamin, der Psalmensinger;
Judas, der Milde;
Joses, der Proselyt;
Sabbatios, der Sohn des Amachios;
Emmanios, der Gottesfiirchtige;
20 Antoninus, der Gottesfiirchtige;
Samuel, der Sohn des Politianus;
Joseph, der Sohn des Eusebios, der Proselyt;
und Judas, der Sohn des Theodoros;
und Antipeos, der Sohn des Hermes;
25 und Sabathios, der Duftende;

und Samuel, der Gesandte, der Priester.

30 Auf diesen hatte es Bernadette Brooten schon vor der Veréftentlichung der Aphrodisias-Inschrift
abgesehen, vgl. die oben in Anm. 27 zitierte Notiz. Ihr zufolge handle es sich hier um eine Frau. Und
in der Tat kann das griechische IomA eine Frau bezeichnen; vgl. dazu die bei Walter Ameling im
Kommentar zur Stelle, a.a. O., S. 92 angefiihrten Belege. Dagegen spricht jedoch: ,Die folgende
Amtsbezeichnung mpootdryg ist eindeutig ein Masculinum, kein Femininum: bei einer Frau wi-
re Tpootdrig zu erwarten (cf. Rom 16, 1£) (Walter Ameling, a.a. O., S. 93). Zudem kann man
argumentieren, daff im folgenden ausschliellich Minner aufgezihlt werden.

31 Der links von der Kolumne laufende Text, der oben in Anmerkung 28 zitiert ist, lautet in
deutscher Ubersetzung: »Samuel, der Gesandte, aus Perge.“
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Seite B: Der Text, erster Teil

[eeennns Ylepamiwvog vacat
[...]
[Twonle Znvwvog vacat

5 [ZAlvoy ToxwB - Movaotg Twe
Toddac EdoeBiov vacat
‘Eoptdoroc KaAhixdpmov vacat
Brwtixdg - Tovdog AppLovod
Edyéviog ypvooybdog vacatr

10 TlpaoiAtog + Tovdag Tpaotiiov .

Podpog + "OEvyOALOg YEQPWY

Apadvtiog Xopivouv © Moptiiog

Toxw Tpofortov(épog) * XePfipog vacat
Ebodog - "laowy Ed6dov vacar

15 EdoafBdbiog Aaya(vomtding) - Aviatog
Edoafpabiog Eévog - Miiwy
"OEvuyOMOG veWTEPOG vacat
Aroyévne © EdoafBdbioc Aroyév(ouvg)
[Tob]dag Madrov - OedpLrog vacar

20 [Tla[x]wf 6 x& AmeArilwy) * Zoyopiog povo(rtding)
[Ae]ovtiog Acovtiov * T'épeAirog
[To]udacg Ayoriov * Aopévixog vacat
Ebtdpxtoc Tovda - Twone dinp(?)
Evoafpabiog Edyeviov vacat

25 Kbpuihog * EdTOyLog xohxo(tdmoc)

Twone Taot(AGpeLog) - Poufny maot(tAAdpLog)
Tovdag ‘Optaoi(ov) - Edtiytog dpv(tbomding)
Tovdog 6 x& Zwor(?) * ZAvewy yput(omwing)
Approvdg xtAdg - Athavog Aidto(vod)

30 Alhowvog 6 xol ZopovnA - Oidavbog
TCopyéviog "OEu(xoriov) - Eoptdotog Aytaié(we)
Edoappabiog "OEuy(oriov) - Mopnydprog
‘Eoptdotog Zwtixod * Zopewy Znv(?)

vacat
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Seite B: Die Ubersetzung, erster Teil

... der Sohn des Serapion; . ..

]oseph32, der Sohn des Zenon;
5 Zenon, der Sohn des Jakob; Manases, der Sohn des Joph;
Judas, der Sohn des Eusebios;
Heortasios, der Sohn des Kallikarpos;
Biotikos; Judas, der Sohn des Amphianos;
Eugenios, der Goldschmied;
10 Praoilios; Judas, der Sohn des Praoilios;
Rufus; Oxycholios der Altere;
Amantios, der Sohn des Charinos; Myrtilos;
Jako, der Schifer; Severus;
Euodos; Jason, der Sohn des Euodos;
15 Eusabbathios, der Gemiisehindler; Anysios;
Eusabbathios, der Fremde; Milon;
Oxycholios der Jiingere;
Diogenes; Eusabbathios, der Sohn des Diogenes;
Judas, der Sohn des Paulus; Theophilos;
20 Jakob, auch Apellion genannt; Zacharias, der Kaufmann;
Leontios, der Sohn des Leontios; Gemellos;
Judas, der Sohn des Acholios; Damonikos;
Eutarkios, der Sohn des Judas; Joseph, der Sohn des Philer(?);
Eusabbathios, der Sohn des Eugenios;
25 Kiyrillos; Eutychios, der Bronzeschmied;
Joseph, der Zuckerbicker; Ruben, der Zuckerbicker;
Judas, der Sohn des Hortasios; Eutychios, der Gefliigelhindler;
Judas, auch Zosi(?) genannt; Zenon, der Trodler;
Ammianus, der Futterhindler; Aelianus, der Sohn des Aelianus;
30 Aelianus, der auch Samuel genannt wird; Philanthos;
Gorgonios, der Sohn des Oxycholios; Heortasios, der Sohn des Achil-
leus;
Eusabbathios, der Sohn des Oxycholios; Paregorios;
Heortasios, der Sohn des Zotikos; Symeon, der Sohn des Zen(?).3?

%2 Die Erginzung von Reynolds/Tannenbaum setzt Ameling nicht in seinen Text.
3 Auf der Inschrift folgt hier ein Leerraum, der ungefihr sechs leeren Zeilen entspricht.
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Seite B: Der Text, zweiter Teil

Hier haben wir eine xol 6oot Beooefic © ZAvwy BouA(evTtig)
Zwischeniiberschrift 35 TéptuAhog BovA(evtrc) - Atoyévng BovA(svTic)
"Oviiotpog BovA(evtic) * ZAvwy Aovyt(avod) BovA(evthc)
Avurtéog BouA(eutrg) + Avtioxog BovA(evTrg)
Pwpavog Bov(evtig) - Amoviptog BovA(evtig)
Ednifiog mopepup(be) - EtpatiyLog
40 Eavbog, - Eavbog Eavbou v.
Amoviptog Amov(npiov) - YuxAfic MeA(?)
MoAvypoéviog Zav(Bov) - ABnviwy Ai(Atovod)
Koipoppoc Kah(updppov)®d - IOYNBAAOY
Toyxog Toyt(xod) * T'Anydprog Toy(xod) v.
45 TloAuypdviog BeA(?) - Xpdotmmog
Topyo6viog yah(xotiTog) * Tatiowog "'OEu(xoAiov)
Anedag Hye(povéweg) - Boadeptavog mevolxég)

> vacat

Edcappabioc H3(vypdoc) + Mavixtog Atta’
‘Optdotoc Aatd(rog) - Bpofede vacat
50 Khawdtavoe KeA(uuoppov)®® - AréEavdpoc o (?)
Anriovog Aev(?) - AS6ALog LotxtdpLog
Zwtxdg PeAAdg) * ZwTixdg YPUANOG
Edmifiog Edmu(Biov) - TMatpixtog yoaxo(tdmog)
"EATLovog 60An(tie) - "Hduypodg vacat
55 Edtpomioc ‘Hdvy(pdoc) - KoAhivixog vacat
Boepravoe dpxdlproc) - Edpetoc ABnvary(bpov)
Hapdpovog ixovo(ypdepos) * vacar
Edtuytovog yvae(edg) - Mpoxdmiog tpolmelitng)
povvixtog yYvoup(ede) * Ttpoatévirog Yvop(ede)
60 Abnvoyodpog téxtw(v) vacat
MeAitwv Apoaloviov. vacat

vacatr

3% Die Erginzung von Reynolds/ Tannenbaum setzt Ameling nicht in seinen Text.
35 State des Atré, das Ameling vorschligt, bieten Reynolds/Tannenbaum vielmehr Atté(hov).
3 Die Erginzung von Reynolds/Tannenbaum setzt Ameling nicht in seinen Text.
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Seite B: Die Ubersetzung, zweiter Teil

35

40

45

50

55

60

Und die folgenden Gottesfiirchtigen: Zenon, der Ratsherr;

Tertyllos, der Ratsherr, Diogenes, der Ratsherr,

Onesimos, der Ratsherr; Zenon, der Sohn des Longianus, der Rats-
herr;

Antipeos, der Ratsherr; Antiochos, der Ratsherr;

Romanus, der Ratsherr; Aponerios, der Ratsherr;

Eupithios, der Purpurfirber; Strategios;

Xanthos; Xanthos, der Sohn des Xanthos;

Aponerios, der Sohn des Aponerios; Hypsikles, der Sohn des Mel(?);

Polychronios, der Sohn des Xanthos; Athenion, der Sohn des Aelianus;

Kallimorphos, der Sohn des Kal(?); IOUNBALOS;

Tychikos, der Sohn des Tychikos; Glegorios, der Sohn des Tychikos;

Polychronios, der Geschofimacher; Chrysippos;

Gorgonios, der Bronzeschmied; Tatianus, der Sohn des Oxycholios;

Apellas, der Sohn des Hegemoneus; Valerianus, der Tafelmacher;

Eusabbathios, der Sohn des Hedychrous; Manicius, der Sohn des At-
tas;

Hortasios, der Bildhauer; Brabeus;

Claudianus, der Sohn des Kal(?); Alexandros, der Sohn des Py(?);

Appianos, der Sohn des Leu(?); Adolios, der Wurstmacher;

Zotikos, der Armreifmacher; Zotikos, der T4nzer;

Eupithios, der Sohn des Eupithios; Patricius, der Bronzeschmied;

Elpidianos, der Athlet; Hedychrous;

Eutropios, der Sohn des Hedychrous; Kallinikos;

Valerianus, der Kassenwart; Heuretos, der Sohn des Athenagoras;

Paramonos, der Maler;

Eutychianos, der Gerber; Prokopios, der Geldwechsler;

Prounikios, der Gerber; Stratonikos, der Gerber;

Athenagoras, der Zimmermann;

Meliton, der Sohn des Amazonios.



Juden, Proselyten und
Gottesfiirchtige
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Um die Lektiire dieser iiberaus wichtigen Inschrift®” nicht iiber Gebiihr zu er-
schweren, habe ich alle Unterpunkte weggelassen.?® Auch habe ich darauf verzich-
tet, die Teile des Textes, die spitere Zufiigungen sind, durch kursiven Satz zu kenn-
zeichnen.?? Insgesamt gilt: ,,Die Lesungen sind meist eindeutig, die Auflésungen
der Abkiirzungen und die Interpretation des Textes weniger4? — hier muff man
sich dann in die Feinheiten des Kommentars vertiefen, was wir im Rahmen dieser

Einfithrungsvorlesung natiirlich nicht versuchen kénnen.

* kX

ir haben es hier mit einer jiidischen Inschrift zu tun, die drei verschiedene

Klassen unterscheidet: Juden, Proselyten (pooriiutor) und Gottesfiirch-
tige (Ocooefeic), wie wir es von der Apostelgeschichte her gewohnt sind: Paulus
wendet sich, wie wir gesehen haben, an die jeweilige Synagoge und findet in deren
Dunstkreis nicht nur Juden, sondern v. a. auch Sympathisanten, die sogenannten
Gottesfiirchtigen (0cooefeic), die in der Regel ein Interesse fiir die christliche Bot-
schaft erkennen lassen. Diese bietet ihnen die Méglichkeit, die Beschneidung, die
sie als Proselyten auf sich nehmen miifSten, zu umgehen. Daher erscheint ihnen die
Botschaft der christlichen Missionare von vornherein attraktiv.

Die Diskussion der Inschrift seit ihrer Publikation im Jahr 1987 hat ergeben, daf3
die Seiten A und B nicht Teil ein- und derselben Inschrift sind. Dagegen spricht,
dafl die beiden Texte von verschiedenen Steinmetzen stammen, die verschiedene
Techniken anwandten: So hat beispielsweise der Steinmetz, der fiir B verantwort-

lich zeichnete, Zeilen durch diinne Striche vorher markiert, der andere Steinmetz

%7 Die zitierte Inschrift aus Aphrodisias ist erstmals publiziert von Joyce Reynolds/Robert Tannen-
baum [Hg.]: Jews and God-Fearers at Aphrodisias: Greek Inscriptions with Commentary. Texts from
the Excavations at Aphrodisias Conducted by Kenan T. Erim, Proceedings of the Cambridge Philo-
logical Society, Supplementary Volume no. 12, Cambridge 1987. Heute zitiert man den Text nach
Walter Ameling, a.a. O., S. 71-112 = Nummer 14, der eine Fiille von Literatur seit 1987 verarbeitet
hat; sein Kommentar ist die Grundlage fiir jede weitere Diskussion der Aphrodisias-Inschrift. Seine
Ubersetzung habe ich durchweg als Grundlage meiner eigenen Versuche herangezogen; ich weiche
an keiner sachlich bedeutsamen Stelle von ihr ab.

3% Nach den epigraphischen Gepflogenheiten bedeutet ein Punkr unter einem Buchstaben, daf§
die Lesung nicht sicher ist. Hat man beispielsweise A und setzt darunter einen Punkt, so signali-
siert man dem Leser damit, dafd es auch ein A oder ein A sein kénnte. Der bekannte Autohersteller
namens KIA zeigt seine epigraphische Ignoranz, wenn er ein eindeutiges A durch ein ebenso eindeu-
tig falsches A wiedergibt und dann noch zu allem Ungliick darauf verzichtet, einen Unterpunkt zu
setzen, so dafd jeder griechische Epigraphiker KILL versteht . ..

39 Ameling unterstreicht schliefflich noch solche Partien, die auf einer Rasur stehen, a.a.O.,
S. 75. Auch dies ahme ich hier der Einfachheit halber nicht nach.

40 Walter Ameling, ebd.



$ 13 Das Judentum in der Diaspora 119

nicht. Im Unterschied zu seinem Kollegen arbeitete er mit Worttrennern, hochge-
stellten Punkten, um eine neue Person von der vorigen abzugrenzen. Schliefilich
nimmt A nur den oberen Teil des Steins ein, so dafl genug Platz verblieben wire,
gleich mit B fortzufahren.4!

Die uns interessierende Unterscheidung zwischen Juden, Proselyten und Sym-
pathisanten ist ein Charakteristikum der Inschrift A. Hier werden die in den Zeilen
13; 17; 22 genannten Minner, also Samuel, Joses und Joseph, der Sohn des Euse-
bios, ausdriicklich als wpooviAvtor (prosélytoi) gekennzeichnet.*? Auerdem steht
in den Zeilen 19 und 20 bei den Namen Emmonios und Antoninus jeweils das
OcooeBic (theosebes).*> Daraus ergibt sich fiir die Inschrift A: Alle aufRer in den
genannten Zeilen vorkommenden Minner sind »normale« Juden; die Proselyten
und die Sympathisanten sind Minderheiten; die Zugehérigkeit zu einer von ihnen

wird daher eigens erwihnt.

twas anders liegen die Dinge in Inschrift B: Hier ist von Proselyten iiberhaupt
keine Rede; aber in Z. 34 haben wir die Zwischeniiberschrift xoi oot Oco-
oefic (kai hosoi thesebis), ,und die folgenden Gottesfiirchtigen®. D. h. alle in den
folgenden Zeilen 34 bis 61 genannten Minner gehoren zu der in der Uberschrift
genannten Gruppe der Gottesfiirchtigen (eine andere Zwischeniiberschrift folgt
ja nicht mehr). Daraus ergibt sich, dafl in dieser Liste ab Zeile 34 eine besonde-
re Gruppe aufgezihlt wird, die Sympathisanten, nachdem zuvor die »normalen«
Juden genannt worden waren. Leider weif§ man nicht, wie viele Namen zuvor auf-
gezihlt worden sind, da der Anfang von B verloren ist. Daher kann man nicht
angeben, wie grof§ die Zahl der Sympathisanten in Aphrodisias relativ zu der Ge-
samtzahl der Juden ist.
Interessant ist dann aber noch die erste Untergruppe dieser Sympathisanten: In
den Zeilen 34 bis 38 werden offenbar die angesehensten unter den mit dem Juden-

tum sympathisierenden Menschen genannt: Alle neun Minner schmiicken sich

41 Finzelheiten der Argumentation kann man bei Walter Ameling, a.a. O., S. 76-78 nachlesen.
Die Wortrenner in Inschrift B habe ich aus diesem Grund ausnahmsweise stehengelassen; normaler-
weise wiirde man sie in einer modernen Ausgabe durch Kommata oder sonst passende Satzzeichen
ersetzen.

2 Proselyten begegnen im Neuen Testament bei Matthdus (Mt 23,15) und vor allem in der
Apostelgeschichte (Apg 2,11; 6,5; 13,43).

4 Im Neuen Testament findet sich diese Bezeichnung nur in Joh 9,31; Lukas verwendet in seiner
Apostelgeschichte fiir diese Gruppe, die mit dem Judentum sympathisiert, vor dem Ubertritt ein-
schliefSlich der Beschneidung aber zuriickschreckt, den Ausdruck oeBéuevor, vgl. Apg 13,43; 13,50;
16,145 17,4; 17,17 und 18,7.



Auswertung der Inschriften
aus Aphrodisias fiir die
Diaspora im ersten

Jahrhundert
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mit einem BovAevtig (bouleutés); es handelt sich hier also um Ratsherren der Stadt
Aphrodisias: Neun Ratsherren waren Sympathisanten der jiidischen Gemeinde!*4
Das spricht fiir einen erheblichen »kommunalen« Einflufl der jiidischen Gemeinde

in Aphrodisias.

un stammen unsere Inschriften aus Aphrodisias nach dem gegenwirtigen
Stand ihrer Erforschung erst aus dem vierten Jahrhundert n. Chr.*> Sie sind
also rund 300 Jahre spiter als die Zeit, die uns hier in dieser Vorlesung vor allem in-
teressiert, die Mitte des ersten Jahrhunderts n. Chr. Trotzdem kann man aus diesen

Texten Riickschliisse auf die jiidische Diaspora in der frithen Kaiserzeit zichen:

1. Eine jiidische Gemeinde besteht nicht nur aus Menschen, die schon immer
Juden gewesen sind. Vielmehr ist sie attraktiv auch fiir die heidnischen Mit-

biirgerinnen und Mitbiirger.

2. Auch wenn diese in der Regel vor einem Ubertritt zuriickschrecken: Mit zum
Judentum iibergetretenen Menschen, sogenannten Proselyten, ist immer zu

rechnen, mag ihre Zahl auch jeweils eher klein gewesen sein.

3. Wesentlich grofer ist eine andere Gruppe, die sich um die Synagoge schart,
die sogenannten »Gottesfiirchtigen, die wir in der Apostelgeschichte als oe-
Bouevor (sebomenoi), in den Inschriften von Aphrodisias aber als Oeooefeic
(theosebeis) vorfinden.

4. Zu dieser Gruppe der Sympathisanten gehoren hiufig auch Mitglieder der
lokalen Eliten — mag die Zahl der 9 Ratsherren aus Aphrodisias auch unver-

hiltnismiflig grofd sein.

5. Die Berufsangaben in der Liste der Sympathisanten in Inschrift B aus Aphro-
disias zeigen, dafl das Judentum der Diaspora quer durch die Bevolkerung

auf Interesse stief$.

6. Inschrift A lehrt, daf§ im Rahmen der Diaspora-Synagoge eine grofle Zahl

von Posten und Péstchen zu vergeben war . ..

44 Serzt man eine Zahl von 100 Ratsherren an, so wiren 10 % des Rates Sypmpathisanten ge-
wesen, eine erhebliche Zahl! Vgl. dazu Walter Ameling in seinem Kommentar zur Stelle, a.a. O.,
S. 106-107.

# Zur Spitdatierung — die urspriinglichen Herausgeber hatten ein Datum von vor 212 n. Chr,
vorgeschlagen — vgl. die eingehende Argumentation bei Walter Ameling, a.a. O., S. 78-82.
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§ 14 Paulus in Antiochien

W‘dhrend in Palistina in den dreiffiger Jahren die Unsicherheit wuchs, ent-
stand in der Hauptstadt des benachbarten Syrien die erste heidenchristlich
geprigte christliche Gemeinde, die erste Gemeinde auflerhalb Palistinas, von der
wir wissen. Lukas verweist sogleich auf die Hellenisten, die aus Jerusalem vertrie-

ben worden waren und nun in Antiochien eine neue Gemeinde griindeten (Apg
11,19-211):

19 Die von der Verfolgung, die wegen des Stephanus eingetreten war, Zer-
streuten nun durchzogen (das Land) bis nach Phoinikien und Zypern und
Antiochien, ohne daf! sie jemandem das Wort verkiindigten, aufler allein den
Juden. 20 Einige unter ihnen waren aus Zypern und aus Kyrene, welche
nach Antiochien kamen und den Herrn Jesus den Hellenisten” verkiindigten.
21 Und die Hand des Herrn war mit ihnen, und eine grofle Zahl, die glaubte,
wandte sich dem Herrn zu.

Im ersten Vers dieses Abschnitts spannt Lukas den Bogen von Stephanus — dem
fithrenden Kopf der Sieben — iiber Phoinikien und Zypern bis nach Antiochien.
Die Hellenisten also sind es, die, aus Jerusalem vertrieben, den weiteren Lauf des
Evangeliums bestimmen.

Der Schritt von Jerusalem nach Antiochien, den die Hellenisten getan haben, ist
von weltgeschichtlicher Bedeutung. Jerusalem war ein kleines Stidtchen am Rande
der Welt. Seine Einwohnerzahl schitzen moderne Gelehrte auf ,,rund 25 000 bis

' Im griechischen Original: ol ptv odv Staomopévteg &nd Tig OAPewg THig Yevopéwng éml
Ztepave iAoy Ewg Dowvixng xal Kompov xal Avtioxeiog, undevt Aahodyteg TOV Abyov i
uh povov Touvdadolg. foow 3¢ Tveg €€ adtiv &vdpeg Kimpror xal Kuprnvaiot, oitiveg ENB6vTeg
eig Avtdyetay EAGAOLY xol TTPOG Tobg ‘EAAviotog edoryyeMlopevol Tov xdptov Inoodv. xal
v XeLP ®LPELOL PeT’ ADTGY, TOAIG Te &ELBUOC 6 TTLoTeboog éméatpedey Eml TOV xVPLOV.

2 Damit kénnen nicht dieselben Leute gemeint sein, von denen in Apg 6 die Rede war. Der
Gebrauch des griechischen ‘EAAvyiotad in 6,15 9,29 und 11,20 hat schon die antiken Schreiber ver-
wirrt. Bereits in 9,29 hatten einige Handschriften — A 424 und wenige andere — ‘EAAnviotdg durch
“EMvag ersetzt. An unserer Stelle ist die Bezeugung fiir "EAAvvag freilich wesendlich stirker. Die
Liste umfaft Papyrus 74 ®* A D*; in seiner urspriinglichen Fassung bietet X edaryyehotdg. Zum
textkritischen Problem vgl. die ausfiihrliche Diskussion bei Bruce M. Metzger: A Textual Commen-
tary on the Greek New Testament. A Companion Volume to the United Bible Societies’ Greek New
Testament (Fourth Revised Edition), Stuttgart 21994, S. 340-342. Das Ergebnis ist klar: , Trans-
criptional probability is all in favor of ‘EAAnviotdg, for the temptation to editor or scribe was to
substitute an easy and familiar word ("EAAva) for one which was by no means familiar. There is no
counter temptation to set against this, so that the argument drawn from it is a strong one® (S. 342).

Es miissen an unserer Stelle wegen des Gegensatzes zu den in v. 19 genannten Juden mit EAAnyt-

otai griechischsprechende Personen, die nicht Juden sind, gemeint sein.

Dias zu Antiochien:

TR137-2001
TR98-2001

TR97-2001

TR109-2001
TR108-2001
TR110-113

TR117-2001
TR119-2001
TR120-2001
TR123-2001
TR139-2001
TR138-2001
TR142-144
TR146-2001
TR147-2001
TR126-2001
TR125-2001
TR130-134
TR90-2001

TR89-2001

TR87-2001
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30000 Einwohner.“> Antiochien dagegen war eine Weltstadt mit mehreren Hun-
derttausend Einwohnern.* Als christliches Zentrum ist Antiochien bald wesentlich
bedeutender als Jerusalem. Von hier gehen die entscheidenden missionarischen Ak-
tivititen im Weltmaf3stab aus.

Die Revolution freilich findet zuerst in Antiochien selbst statt: Die Hellenisten
missionieren hier unter den Heiden. Anders kann man die Aussage in v. 20 gar
nicht verstehen. Hier werden nicht mehr Juden geworben, sondern Griechen. Das
ist etwas grundlegend Neues. Und es ist erfolgreich, wie Lukas in v. 21 berichtet.
So ist es nicht verwunderlich, dafl der neue Name fiir diese Bewegung, Xptott-
avol (Christianoi), in dieser Gemeinde »erfunden« wurde. Die Christinnen und
Christen in Jerusalem unterschieden sich nicht hinlinglich von ihren jiidischen
Mitbiirgerinnen und Mitbiirgern, so dafd kein neuer Name erforderlich war. Ganz
anders lagen die Dinge in Antiochien: Die christliche Gemeinde hatte sich neben
und auflerhalb der Synagoge etabliert; sie war eine neue Bewegung neben dem
Judentum und bedurfte daher auch eines eigenen Namens.

Ist die heidenchristliche Gemeinde in Antiochien also schon als solche von
grofler Bedeutung, so kommt noch hinzu, daf} Paulus dieser Gemeinde iiber Jahre
angehorte. Er hat sie geprigt, und sie hat ihn geprigt. Die paulinische Theologie
kann man nicht von Jerusalem herleiten, wohl aber von Antiochien. In den Aus-
einandersetzungen zwischen Jerusalem und Antiochien ist es Paulus, der die an-
tiochenische Position formuliert und gegeniiber Jerusalem vertritt (so in besonders
eindrucksvoller Weise bei dem sogenannten Apostelkonvent, den Lukas in Apg 15
schildert, Paulus in Gal 2,1-10). Das Kernstiick dieser antiochenischen Theologie
ist die gesetzesfreie Heidenmission. Diese ist ein Erbe der Sieben, insbesondere des
Stephanus. Sie ist Praxis der antiochenischen Gemeinde, und Paulus ist ihr hervor-
ragendster Vertreter.

Die Urgemeinde in Jerusalem gerit dadurch immer mehr aufs Abstellgleis. Die
groflen Initiativen gehen nicht von Jerusalem aus, sondern von Antiochien. Hier
ist vor allem die sogenannte erste Missionsreise zu nennen, die Lukas in Apg 13—
14 schildert. Der Bericht des Lukas beginnt mit einer férmlichen Aussendung der
Missionare in Apg 13,1-3°:

3 Joachim Jeremias: Die Einwohnerzahl Jerusalems, in: ders.: Abba. Studien zur neutestamentli-
chen Theologie und Zeitgeschichte, Gottingen 1966, S. 335-341; Zitat S. 341.

* In spitantiker Zeit ist Antiochien die drittgrofte Stadt der Welt. Zur Zeit des Johannes Chry-
sostomos rechnet man mit 800 000 (!) Einwohnern — also auch nach unsern heutigen Begriffen eine
echte Grofistadt! Vgl. dazu /. Kollwitz: Art. Antiochia am Orontes, RACT (1950), Sp. 461-469; hier
Sp. 461.

> Vgl. dazu oben Kapitel I, S. 16 mit Anm. 38.

¢ Im griechischen Original lesen wir: fioov 8& év Avtioyeiq xotx Ty odoay Exxinoioy
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1 Es waren aber in Antiochien in der dort bestehenden Gemeinde Propheten
und Lehrer: Barnabas und Symeon, der Niger genannt wurde, und Lukios
der Kyrenaier, Manahen, der Sandkastenfreund des Tetrarchen Herodes, und
Saulos. 2 Wihrend diese nun zum Herrn beteten und fasteten, sprach der
heilige Geist: ,, Wihlt mir den Barnabas und den Saulos aus zu dem Werk, zu
dem ich sie berufen habe.“ 3 Da fasteten und beteten sie, legten ihnen die
Hinde auf und entliefRen sie.

Wer hitte erwartet, in der Hauptstadt Syriens noch einmal auf die Spuren des
Antipas zu stoflen? Aber der in v. 2 unmittelbar vor dem krénenden Abschluf}
Paulus genannte Manahen ist ein Freund des Antipas von Kindesbeinen an. Auf
Griechisch steht da abvtpogog (syntrophos) des Tetrarchen Herodes. Das Wort
obvTpoQog (syntrophos) begegnet im Neuen Testament nur an dieser Stelle. Das
Adjektiv Gé\)‘épocpog, -ov bedeutet: zusammen genihrt, zusammen erzogen; im
weiteren Sinn dann auch: vertraut, befreundet. Als Substantiv 6 oOvtpopoc wird
das Wort bei Bauer/Aland als ,Milchbruder®, ,Jugendgenosse® iibersetzt.” Nach-
dem das Wort ,Milchbruder® heute etwas aufler Gebrauch gekommen ist, habe ich
mich schweren Herzens zu der Ubersetzung »oandkastenfreund® durchgerungen.

Hier haben wir — eher zufillig erhalten — ein Verzeichnis (wire es eine Inschrift,
wiirde man sagen: Album) von wichtigen Gemeindegliedern der Gemeinde in
Antiochien in den vierziger Jahren des ersten Jahrhunderts. Man muf§ sich klar-
machen: Wir befinden uns nur rund 15 Jahre nach dem Geschehen von Tod und
Auferstehung Jesu in der Weltstadt Antiochien. Hier gibt es nach so kurzer Zeit
schon eine blithende christliche Gemeinde, deren fithrende Vertreter uns in die-
ser Liste erhalten sind. Ob Lukas die Liste einer (schriftlichen) Quelle verdankt
oder einer (miindlichen) Tradition, ist nicht leicht zu entscheiden; niher liegt nach
meinem Urteil die Annahme, daf} es sich um eine Quelle handelt.

Interessant ist der Vergleich mit der Inschrift B aus Aphrodisias, die wir un-
lingst kennengelernt haben: Auch die Inschrift B ist ein Album der Mitglieder, in
diesem Fall der Mitglieder der jiidischen Gemeinde in Aphrodisias. Die Liste aus
Aphrodisias zeigt den »normalen« Uberlieferungsweg eines solchen Albums: Sie ist
als Inschrift auf uns gekommen. Die Liste aus Antiochien war freilich nie in Stein

gemeiflelt; ihre Erhaltung verdanken wir dem Lukas.

Tpo@TTor xol dtdaoxorol 6 e Boapvafag xal Tvpedy 6 xarobpevog Niyep, xal Aovxtog 6
Kvpnvaiog, Movorny te ‘Hpdov Tod TeETPpodp) oL oVVTEOQOog %ol LoDAOS. AELTOLEYOVVTWY S&
adT@Y TG ®VELW %ol YNOTELGYTWY €lTteY TO TVEDPOL TO ytov: &popioote 31 pot Tov BopvaPay
%ol ZadAov €ig T0 €YoV 0 TTPOOUEXANUOL ADTOVG. TOTE YNOTEVGOVTES KOl TTPOCGELEAUEVOL KOl
embévteg Tog yelpog adTolg dmEALTOY.

7 Bauer/Aland, Sp. 1582.

Die Liste wichtiger
Gemeindeglieder aus
Antiochien
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Fig. 1. Carte de la premitre mission.

Abb. 1: Die erste Missionsreise®

Nachdem wir in 11,19-30 iiber die erste Phase der Gemeinde in Antiochien in-
formiert worden sind, folgt nun gleich eine weitgespannte Aktivitit dieser Gemein-
de. Wie eine moderne Missionsgesellschaft ihre Missionare, so sendet Antiochien
Barnabas und Paulus auf ein vollig neues Missionsfeld. Die Weltmission geht von
Antiochien aus, nicht von Jerusalem.

Die Metzgersche Karte zeigt die Stationen der Missionsreise: Ausgangs- wie End-
punkt ist Antiochien am Orontes. Von da geht es zunichst hinunter zum Hafen
Seleukia, dann weiter nach Zypern. Hier bestehen die Missionare ein spannendes
Abenteuer mit einem jiidischen Zauberer und beeindrucken den romischen Statt-
halter Sergius Paulus zutiefst (13,4—12).

Mit dieser Station ist auch die »Umbenennung« des Saulos in Paulus verbunden.
Diese erfolgt in v. 9: ,Saulos aber, der auch Paulus [genannt wird], erfiillt vom
heiligen Geist, blickte ihn an und sagte usw.“> Hier wird zum ersten Mal in der

8 Henri Metzger: Les routes de saint Paul dans I'Orient grec, CAB 4, Neuchatel/Paris 21956,
S. 13, Fig. 1: ,Carte de la premiére mission.“ Auf dieser Metzgerschen Karte ist der Weg von Perge
nach Antiochien in Pisidien falsch dargestellt: Die Missionare waren auf der Via Sebaste unterwegs,
die mehr als 100 km weiter westlich verlduft, dann einen Bogen Richtung Osten beschreibt und
nordlich des grofien Sees nach Antiochien fiihrt.

? Im griechischen Original: Zodrog 8¢, 6 xoi Madrog, TAnabelg Tvebpotog dyiov drevicog

elg adTOY elmey %xTA.
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Apostelgeschichte der Name Paulus genannt. Merkwiirdig ist freilich die Art, wie
dies geschieht. Bisher war dieser Mann den Lesern der Apostelgeschichte nur unter
dem Namen Saulos bekannt. Daher stellt sich die Frage: Wieso heifdt dieser Mann
bis Kapitel 13 stets Saulos, ab Kapitel 14 aber ausschliefSlich Paulus? (Ausnahmen:
22,7 in der Version des Codex D [05] und 26,14 Codd.)

Conzelmann gibt in seinem Kommentar die folgende Antwort: ,9 bringt den
berithmten, endgiiltigen Ubergang von Saulus zu Paulus. Er ist nicht durch eine
Quelle (das Itinerar, so Dibelius Aufs 13 A 4) veranlaflt. Lk beniitzt vielmehr die
Gelegenheit, den Namen des Erstbekehrten des »Paulus¢, um diesen nun unter
seinem allgemein bekannten Namen in die Mission hineinzufiihren. Der Zusam-
menhang mit Sergius Paulus ist so ein rein literarischer, kein historischer. Lk weif3
auch, daf$ Paulus diesen Namen nicht etwa angenommen hat, sondern von jeher
trug; das enthilt ja die Wendung 6 xof = alias.!% Ob »Paulus« Pracnomen oder
Cognomen ist, wissen wir nicht; die Benennung folgt im Osten des rémischen
Reiches keinen erkennbaren Regeln (aufler dem verbreiteten zusitzlichen Fiihren
eines signum, in diesem Falle »Saulus«) ... ol Beispiel zur Erliuterung der Ter-

minologie:

praenomen  nomen gentile  cognomen  signum

Marcus Porcius Cato Uticensis

Fiir die weitere Route ist der Statthalter vielleicht auch verantwortlich. Sergius
Paulus stammt nimlich aus dem zweiten Antiochien, das im Neuen Testament eine
Rolle spielt, dem sogenannten pisidischen Antiochien. Diese Stadt ist die nichste
Station auf unserer Reise. Sie ist eine romische Kolonie, und fiir romische Koloni-
en hatte Paulus ein Faible. Daher setzen unsere Missionare zwar nach Pamphylien
tiber, lassen aber all die blithenden Stidte links liegen, um sich sogleich ins galati-
sche Hochland zu begeben, nach Antiochien (13,13-50).

Das Fernziel des Paulus war Spanien. Spanien war eine ganz besondere Heraus-

forderung: In Spanien kommt man mit Griechisch nicht durch. In Spanien kann

' In den Inschriften von Aphrodisias ist uns dieses & xai = alias verschiedentlich begegnet, vgl.
dazu oben Seite 119, Inschrift B, Zeile 20: [Tla[x]wp 6 x& AneAi(wv) = ,Jakob, auch Apellion
genannt®; Inschrift B, Zeile 28: Tod3ag 6 x& Zwol(?) = ,Judas, auch Zosi(?) genannt; Inschrift B,
Zeile 30: Aikowvog 6 ol ZopounA = ,Aclianus, der auch Samuel genannt wird*.

Interessant ist die Beobachtung, daf§ in der Inschrift von Aphrodisias diese Personen mit dem 6
xod = alias vor Z. 36 zu finden sind, d. h. in dem Teil der Liste, der die »richtigen« Juden aufzihlt:
Bei diesen ist diese Angewohnbheit, ein signum zu fiihren, offenbar besonders hiufig, was ja auch ein
interessantes Licht auf den Fall unseres Paulus wirft.

' Hans Conzelmann: Die Apostelgeschichte, HNT 7, Tiibingen 1963 (?1972), S. 82 (das Kursive
im Original gesperrt gedruck).
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man nicht bei der jiidischen Synagoge ankniipfen. Denn Griechisch wird allenfalls
in den Kiistenstidten verstanden, aber nicht mehr im Landesinnern; Juden gab
es vor 70 in Spanien so gut wie iiberhaupt nicht. Wer in Spanien erfolgreich ti-
tig sein will, muf} also erstens Latein lernen und zweitens die romische Mentalitit
verstehen. Das konnte Paulus weder in Jerusalem noch in Damaskus, und auch in
Antiochien boten sich nicht viele Méglichkeiten. Wer momentan nicht nach Rom
fahren kann, der kann doch in den rémischen Kolonien einstweilen iiben. Diese
sind freilich im 6stlichen Mittelmeerraum nicht gerade hiufig. Aber in Galatien
gab es deren drei: das pisidische Antiochien, Iconium und Lystra — damit ist die

weitere Route der Missionare vorgezeichnet.!?

12 Vgl. dazu Peter Pilhofer: Antiochien und Philippi. Zwei rémische Kolonien auf dem Weg des
Paulus nach Spanien, in: Peter Pilhofer: Die frithen Christen und ihre Welt. Greifswalder Aufsitze
1996-2001. Mit Beitrigen von Jens Bérstinghaus und Eva Ebel, WUNT 145, Tiibingen 2002,
S. 154-165.
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§ 15 Die Wege trennen sich

Die sogenannte erste Missionsreise, die Lukas in Apg 13—14 schildert, war ein
sehr erfolgreiches Unternehmen. Im anatolischen Hochland wurden mehrere
Gemeinden gegriindet, die uns dann im Zusammenhang mit dem Galaterbrief
noch einmal begegnen werden. Aber diese neuen Gemeinden warfen auch schwere
Probleme auf — in Jerusalem. Nicht nur waren Heiden missioniert worden, sondern
diese lebten nun mit jiidischen Gemeindegliedern zusammen in einer Gemeinde.
Die Praxis dieses Zusammenlebens wirft fiir Juden mancherlei Fragen auf, die noch
nicht geklirt waren.

Der Klirungsprozef§ — soweit wir ihn mit unsern Quellen nachvollziehen kon-
nen — erfolgte in zwei Schritten und fiihrte zu seiner schmerzlichen Trennung zwi-
schen Jerusalem und Antiochien, dann aber auch von Paulus und Antiochien. Die
sogenannte zweite Missionsreise, die Lukas in Apg 15,36—18,22 beschreibt, unter-
nimmt er nicht mehr als Abgesandter der Gemeinde in Antiochien, sondern auf

eigene Verantwortung.

1. Der sogenannte Apostelkonvent

eim Apostelkonvent in Jerusalem wurde das paulinische Evangelium gepriift
(Paulus legt sein Evangelium vor, wie er selbst in Gal 2,2 formuliert).! Es geht
um die zentrale theologische Frage, ob Mission unter Heiden legitim ist oder nicht.
Die Heidenmission ist ja, wie wir gesehen haben, keine Erfindung des Paulus; in
Antiochien wurde sie schon betrieben, bevor Paulus dort auftauchte. Aber nun war
diese Mission nicht mehr auf Antiochien beschrinkt, sondern sie breitete sich aus
wie ein Lauffeuer — und das in so entlegenen Gegenden wie Galatien! Das bedurf-
te einer grundlegenden Besprechung; diese fand Mitte oder Ende der 40er Jahre
in Jerusalem statt. Aus Antiochien waren neben Paulus auch Barnabas und Titus
angereist; aus Jerusalem werden von Paulus die drei Siulen namentlich genannt:
Petrus, der Herrenbruder Jakobus und der Zebedaide Johannes.
Folgende Vereinbarung steht am Ende der langen und schwierigen Verhandlun-
gen iiber die Heidenmission (Gal 2,9-10):

U Ich halte mich im folgenden an den Bericht des Paulus in Gal 2,1-10. Daneben gibt es die
lukanische Darstellung in Apg 15, die von der paulinischen in nicht wenigen Punkten abweicht, was
wir in diesem Rahmen jedoch nicht im einzelnen besprechen kénnen.

% Im griechischen Original: o Yvévteg Thv ydpty v Sobeiody pot, TaxwBog xoi Knpég
%ol Twdvwne, ol Soxodvteg otdAOL elva, dekLig Edwxay éuol xal BoapvaPa xowwviog, iva
Nuelg eig o €Oy, ool B €ig THY TEPLTOUNY LOVOY TOY TTWYGDY (VoL HVNUOVEDWUEY, O %ol

gomoldooa adTO TODTO TOLTjoL.
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9 ... und als sie die Gnade erkannten, die mir gegeben ist, gaben Jakobus
und Kephas und Johannes, die als Siulen gelten, mir und Barnabas die rechte
Hand der Gemeinschaft, damit wir zu den Heiden, sie aber zu den Beschnit-
tenen gingen. 10 Allein daf! wir der Armen gedenken sollten, was ich mich

auch bemiiht habe zu tun.

Was soll das nun aber heiflen, daf ,wir zu den Heiden, sie aber zu den Beschnit-
tenen gingen®? Heif3t das, Jerusalem beschrinkt sich auf Palistina, und Antiochien
bekommt den Rest der Welt? So legen manche Ausleger diese Formulierung aus.
Aber dagegen spricht, dafd wir Petrus beispielsweise spiter in Korinth und in Rom
finden, in Stidten also, die weitab von Palistina liegen, in denen er nach dieser
Auslegung der Vereinbarung ganz und gar nichts zu suchen gehabt hitte! Es wiire
auch schwer verstindlich, daf§ die Jerusalemer sich mit einem so winzigen Teil der
Welt zufriedengegeben hitten!

Aber auch die andere Interpretation fiithrt zu Schwierigkeiten: Wenn es sich
nicht um eine geographische, sondern um eine sachliche Aufteilung handelt, wie
hitte eine solche konkret funktionieren sollen in Stidten, in denen Heiden und
Juden beieinanderwohnen — und das ist, wie wir geschen haben, in der Diaspora
ja die Regel. Soll also beispielsweise in Thessaloniki Petrus eine judenchristliche
Gemeinde neben der heidenchristlichen Gemeinde des Paulus griinden? Auch das
erscheint nicht praktikabel, weil es an den Gegebenheiten aller Stidte der Diaspora
zum Scheitern verurteilt ist.

Und in der Tat scheint diese Formel nicht wirklich funktioniert zu haben; viel-
mehr ergab sich eine noch schwerere Auseinandersetzung, wie wir aus dem Gala-

terbrief erfahren.

2. Der antiochenische Zwischenfall

Der zweite Schritt des genannten Klirungsprozesses erfolgte in Antiochien
selbst. Petrus war aus Jerusalem nach Antiochien gekommen und hatte sich
den dortigen Gepflogenheiten angepafit. D. h. er af§ mit den Heidenchristen, ob-
wohl er Jude war. Mit Jerusalemer Grundsitzen ist dies nicht zu vereinbaren. Des-
halb gerit er in Verlegenheit, als aus Jerusalem Leute des Jakobus kommen. Paulus

beschreibt die Ereignisse in Gal 2,11-14° wie folgt:

3 Im griechischen Original lesen wir: 6t 8& FA0ev Knpdg cic AviiéyeLo, kot mpécwmov
adT® GVTEGTNY, BTL XATEYVWOUEVOS Tv. PO ToD Yop EABElY Twvog &mo ToxwBov petd Tédv
E0vady ovvrobiey: Bte & MABov, DéaTeley %ol APWELLEY EaLTOY, POPBOVKEVOG TOLG éx TEQL-
ToufG. xol ovvuTmexpibnooy adTd [xal] ot Aotmol Tovdatot, Gote xol BopvoaPag cuvamyybn
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11 Als aber Kephas nach Antiochien kam, bin ich ihm Auge in Auge ent-
gegengetreten, weil er verurteilt war. 12 Bevor nimlich einige von Jakobus
gekommen waren, aff er mit den Heiden zusammen; als sie aber kamen, zog
er sich zuriick und sonderte sich ab, weil er die aus der Beschneidung fiirchte-
te. 13 Und mit ihm heuchelten auch die iibrigen Juden, so dafl auch Barnabas
sich mit ihnen mitreiflen lief) durch die Heuchelei. 14 Als ich aber sah, daf
sie nicht recht wandelten nach der Wahrheit des Evangeliums, sagte ich dem
Kephas vor allen: ,,Wenn du, der du Jude bist, heidnisch lebst und nicht jii-
disch, mit welchem Recht zwingst du die Heiden, jiidisch zu leben?

Die Frage des Zusammenlebens zwischen ehemaligen Heiden und ehemaligen
Juden in der Gemeinde war also zur Zeit dieses Konflikts in Antiochien noch nicht
geklart. Paulus versucht, eine solche Klirung herbeizufiihren, indem er den Petrus
zur Rede stellt. Er wirft ihm Heuchelei vor.

Paulus stellt hier zwei Lebensweisen einander gegeniiber, die jiidische und die
heidnische. Die jiidische Lebensweise bezeichnet er mit Tovdaixdg v (loudaikss
zén) oder einfach mit Tovdailety (loudaizein). Die heidnische Lebensweise wird als
g0vixidg Ly (ethnikds zén) gekennzeichnet. Diese beiden Lebensweisen sind nicht
nur in bezug auf Dinge des dufleren Lebens unterschieden: Man kann vielmehr
von zwei Lebenshaltungen sprechen, die miteinander nicht vereinbar sind. Der
konkrete Vorwurf an die Adresse des Petrus lautet: Wenn er, der doch Jude ist, die
jidische Lebenshaltung im Prinzip aufgegeben hat und nun heidnisch lebt — wie
kann er dann die Heiden dazu veranlassen, jiidisch zu leben?

Dies nimlich wire die Konsequenz gewesen, wenn der Standpunket des Petrus
sich durchgesetzt hitte: Auch die Christen heidnischer Herkunft wiren iiber kurz
oder lang beim Tovdwilewv (loudaizein) gelandet, sie hitten sich der jiidischen
Lebensweise anbequemt.

D.h., der Streit dreht sich um die Frage des Xptotiavilew (Christianizein)* —
wie soll christliches Leben gestaltet werden? Diese Frage war damals kaum gestellt,
geschweige denn entschieden. Ob sie heute entschieden ist, mag man fragen. Doch

das gehort nicht hierher . ..

adT®Y Tf Oroxpioet. AN &te eidov &t 0% dpBomododoty TEdg Ty dAvbetoy ToD edoryyeAL-
ov, einov 1@ Knoéa Eumpocbey mdvtwy el ob Tovdaiog Hrdpywy ébvixde ol 0dyl Tovdaixég
e, Tddg Tt E0vn dvaryxalers Toudoilety;

4 Das ist kein von mir erfundenes Wort, wie das patristische Worterbuch von Lampe zeigt. Lam-
pe, S. 1529, s. v. Xptottovilw: 1. become a Christian, turn Christian: ZoaBfdtiog &mnd Tovdaiwy
Xptoravioag Sokr. H.E. V 21,6 (auch andere Belege). Sodann — und das ist es! — 2. live as a Chris-
tian, behave as a Christian. Origenes redet Cels IIT 80 von ot XptotiaviCovteg; vgl. auch VII 39
(ebenfalls eine Formulierung des Origenes). Lampe hat noch einige weitere Belege. Dem Wort mufd

man bei Gelegenheit einmal des genaueren nachgehen (Zusammenhang mit TovdoiCetv?)!

Zwei Lebensweisen:
Tovdaixég Eiv (loudaikos
zén)

vs.

EOvixddg v (ethnikos zén)

Lampe
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§ 16 Paulus in Makedonien und Griechenland
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Fig. 2. Carte de la seconde mission.

Abb. 1: Die zweite Missionsreise'

Paulus hat sich in diesem Konflikt nicht durchsetzen kénnen; er verlifdt Anti-
ochien und betreibt Mission auf eigene Faust.> Damit kommen wir zur soge-
nannten zweiten Missionsreise.

Was die zweite Missionsreise, die Lukas in der Apostelgeschichte in den Kapiteln
16 bis 18 schildert, von der ersten Missionsreise unterscheidet, ist die Tatsache, daf
Paulus hier nicht im Auftrag der Gemeinde von Antiochien reist, sondern ohne
Netz gleichsam, in eigener Verantwortung. Das Evangelium nimmt einen neuen
Anlauf; der Radius vergroflert sich noch einmal betrichtlich. Im Philipperbrief
spricht Paulus von einem Anfang des Evangeliums (4,15).

Den geographischen Rahmen konnen Sie der oben abgebildeten Karte entneh-
men. Wir gehen im folgenden nicht chronologisch vor, sondern folgen der Reihen-
folge der Briefe, wie Paulus sie nacheinander geschrieben hat, d. h. wir behandeln
zuerst den 1. Thessalonicherbrief, weil er das erste Schreiben des Paulus iiberhaupt
ist (mindestens von den uns erhaltenen Briefen), obwohl Paulus zuerst in Philippi

wirkte, nicht in Thessaloniki.

"' Henri Metzger: Les routes de saint Paul dans I'Orient grec, CAB 4, Neuchatel/Paris 1956,
S. 23, Fig. 2: ,Carte de la seconde mission.*

% Zur Begriindung verweise ich auf meine Vorlesung iiber den Galaterbrief, die unter www.neu-
testamentliches-repetitorium.de verfiigbar ist; hier S. 91-103.
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§ 17 Der 1. Thessalonicherbrief!

Einfiihrende Charakterisierung

ir wissen nicht, wie viele Briefe Paulus in Damaskus oder in der Arabia (vgl.

dazu Gal 1,17) geschrieben hat. Auch von Briefen aus Syrien und Kilikien
(Gal 1,21) — falls es je welche gegeben hat — ist uns nichts erhalten. Erst aus der
Phase der sogenannten zweiten Missionsreise haben wir in dem 1. Thessalonicher-
brief einen Text des Paulus vor uns. Dieser Brief ist daher der #lteste Paulusbrief,
von dem wir wissen; er ist zugleich die ilteste Schrift des Neuen Testaments iiber-
haupt.? Darin liegt der besondere Charme unseres Briefes.

Paulus hat diesen Brief in Korinth geschrieben und zwar wahrscheinlich im Jahr
50. In diesem Jahr also beginnt die christliche Literatur. An Literatur freilich dachte
Paulus nicht, als er zur Feder griff. Er schreibt nicht fiir die Nachwelt — schon gar
nicht fiir uns —, sondern fiir die kleine Schar der Christinnen und Christen in der
makedonischen Hauptstadt Thessaloniki.?

Diese christliche Gemeinde ist in tiefer Sorge um einige plotzlich verstorbene
Mitchristen. Sie wird bewegt von der Frage: Was ist mit diesen Verstorbenen? Sie
haben die Parusie versiumt; sind sie also umsonst Christen gewesen?

Die Sorge der Thessalonicher erlaubt uns einen interessanten Riickschluf auf die
Missionspredigt des Paulus in Thessaloniki: Von der Auferstehung der Toten hat
Paulus den Menschen in dieser Stadt nichts erzihlt. Andernfalls kénnte man nicht
verstehen, warum der Tod einiger Gemeindeglieder eine solche Sorge hervorruft.

Dieser Sorge verdanken wir einen ganz besonderen Abschnitt im Rahmen des
corpus Paulinum: 1Thess 4,13—18. An keiner anderen Stelle geht Paulus so detail-

liert auf die Ereignisse bei der Parusie ein wie hier. Und noch im Jahr 50, als er

' Dieser Paragraph ist meinen Texten aus dem Repetitorium 2005 entnommen. Wer mehr In-
formationen iiber den 1. Thessalonicherbrief im Netz sucht, sei auf meine Erlanger Vorlesung aus
dem Sommersemester 2007 verwiesen, die unter www.neutestamentliches-repetitorium.de/
inhalt/vorlesungen.html zuginglich ist. Hier findet sich auch auf den Seiten vii—x ein wesent-
lich ausfiihrlicheres Literaturverzeichnis, als ich es im Rahmen dieser Einfithrungsveranstaltung bie-
ten kann.

2 Es gibt eine sogenannte Frithdatierung des Galaterbriefs; wer sie annimmt, muf§ den Gala-
terbrief als ilteste paulinische Schrift ansprechen, vgl. dazu die Ausfithrungen zum Galaterbrief in
dieser Vorlesung oder www.neutestamentliches.repetitorium.de/uebersicht.html unter
der 4. Sitzung beim Galaterbrief — Die Situation, S. 5 mit Anm. 14.

Ausfiihrlichere Informationen sind meiner Vorlesung iiber den Galaterbrief zu entnehmen, die
ich im Sommersemester 2005 in Erlangen gehalten habe; auch diese Vorlesung ist unter www.neu-
testamentliches-repetitorium.de/inhalt/vorlesungen.html zuginglich.

3 Vgl. dazu oben im Kapitel I die Seiten 1-3.

Der 1. Thessalonicherbrief
als ilteste Schrift des

Neuen Testaments
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diese Zeilen schreibt, ist Paulus davon iiberzeugt: Die Parusie steht unmittelbar be-
vor; die Christinnen und Christen in Thessaloniki werden mit ihm zusammen die

Parusie erleben.

Die Situation

ach dem Bericht der Apostelgeschichte brach Paulus zusammen mit Silas aus

Antiochien zur sogenannten zweiten Missionsreise auf (Apg 15,36—41). Die
beiden gewinnen Timotheus als Mitarbeiter (Apg 16,1-5) und gelangen auf einem
Zickzackkurs durch Kleinasien nach Alexandria Troas (16,6-10). Die erste eigentli-
che Station fiir die Missionare ist Philippi, wo eine christliche Gemeinde gegriindet
wird (Apg 16,11-40). Von den Behérden der Stadt Philippi gezwungen, reisen die
Missionare iiber Amphipolis und Apollonia (Apg 17,1) nach Thessaloniki (Apg
17,1-9).

Die Griindung der Gemeinde, an die unser Schreiben gerichtet ist, erfolgt also
im Rahmen der zweiten Missionsreise, wahrscheinlich im Jahr 49.

Wie Philippi mufd Paulus auch Thessaloniki fluchtartig verlassen, und so kommt
er nach Beroia (Apg 17,10-14), die dritte Stadt in Makedonien, die Lukas aus-
driicklich nennt. Aber auch hier wird Paulus von Juden bedringt, und so reist er
weiter nach Athen (Apg 17,15-34). Schliefflich gelangt er nach Korinth, wo er 18
Monate verweilt (Apg 18,1-11).

Dieser Bericht der Apostelgeschichte wird durch das Selbstzeugnis des Paulus in-
sofern bestitigt, als die Route ihn von Philippi nach Thessaloniki, und dann tiber
Athen nach Korinth fiihrte. Diese Stationen kann man unserem Brief selbst ent-
nehmen. In 1Thess 2,1-2 kommt Paulus ausdriicklich darauf zu sprechen, daf$ er
aus Philippi nach Thessaloniki gekommen war: ,,Aber als solche, die zuvor in Phil-
ippi gelitten hatten und mifthandelt worden waren, wie ihr wif3t, falten wir Mut in
unserm Gott, bei euch zu predigen das Evangelium Gottes in heiflem Bemiihen.“4
Das xabg oidarte (kathos oidate) erinnert die Thessalonicher daran, daf§ er ihnen
bei seinem ersten Besuch in ihrer Stadt von seinem Schicksal in Philippi berichtet
hatte. Damit ist die Reiseroute Philippi — Thessaloniki bestitigt.

Daf$ Paulus hernach in Athen weilte, geht aus 1Thess 3,1 hervor: Aus Athen
hat er den Thessalonichern den Timotheus geschickt. Von daher legt sich die wei-
tere Route Thessaloniki — Athen nahe.

4 & pomaBovTee xod OPpLoBévtec xabig otdate &v DuAintmolc Emappnotacdusdor &y

0 0e® MUY AoAfjoor TEOg DUAS TO eDaYYEALOY TOD De0D €V TOAAD QY@L
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Keiner besonderen Begriindung bedarf der letzte Abschnitt der Reise von Athen
nach Korinth. Die Korrespondenz mit den Korinthern legt beredtes Zeugnis von
der Bedeutung der hier gegriindeten Gemeinde ab.

Was die sogenannten Einleitungsfragen angeht, ergibt sich: Paulus hat den
1. Thessalonicherbrief vermutlich im Jahre 50 aus Korinth nach Thessaloniki ge-
schickt.

Der Aufbau des 1. Thessalonicherbriefs

er Aufbau des 1. Thessalonicherbriefs soll schrittweise erarbeitet werden;
d. h. wir beginnen mit einer Gliederung in die groflen Abschnitte und glie-
dern diese dann in einem zweiten Schritt noch im einzelnen. Die Grobgliederung

li3¢ sich folgendermafen angeben:’
* Priskript (1,1)
¢ Proémium (1,2-10)
* Briefcorpus (2,1-5,25)

I. Abschnitt: Die bisherige Geschichte des Paulus mit den Thessaloni-
chern (2,1-3,13)
II. Abschnitt: Pardnese (4,1-5,25)

¢ Eschatokoll (5,26-28)

‘ >( Jenn man sich den Aufbau im groben eingeprigt hat, sollte man die beiden
grofleren Abschnitte noch unterteilen. Den ersten Abschnitt kann man wie

folgt gliedern:

1. Teil: Die Predigt des Paulus in Thessaloniki (2,1-12)
2. Teil: Die Reaktion der Thessalonicher (2,13-16)

> Man sollte sich den Aufbau gut einprigen: Die entscheidenden Bestandeile eines paulinischen
Briefes kann man hier exemplarisch studieren: Priskript, Proomium, Briefcorpus, Eschatokoll kehren
in allen paulinischen Briefen wieder.

Bleibt zu erginzen, daff ein paulinisches Priskript seinerseits aus drei Teilen besteht:

1. die superscriptio im Nominativ — der Absender also: ITadAog xal Xthovavdg xal Tiudbeog;
2. die adscriptio im Dativ — die Anschrift gleichsam, in unserm Fall also 17} éxxAnoia Oscoaove-
%x€wv &v Be® mortpl xol xvPlw Inood Xpltotd;
3. die salutatio, der Grufl: ydiptg OpIv xol elpriv.

Ergebnis

Aufbau des
1. Thessalonicherbriefs

Feingliederung Abschnitt I



Feingliederung Abschnitt IT

Priskript
1Thess 1,1

Das Pro6mium
1Thess 1,2-10
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3. Teil: Des Paulus Wunsch, die Gemeinde wiederzusehen (2,17-20)

4. Teil: Die Sendung des Timotheus nach Thessaloniki (3,1-5)

5. Teil: Die Reaktion des Paulus auf die Nachrichten aus Thessaloniki
(3,6-10)

6. Teil: Der abschlieflende Gebetswunsch (3,11-13)

Abschnitt IT kann man wie folgt untergliedern:

1. Teil: Einleitung (4,1-2)

2. Teil: Der Wille Gottes (4,3-8)

3. Teil: Die Bruderliebe (4,9-12)

4, Teil: Das Schicksal der Entschlafenen (4,13—18)
5. Teil: Uber Zeiten und Fristen ... (5,1-11)

6. Teil: AbschlieSende Mahnungen (5,12-25)

Der Inhalt

ie folgende Ubersicht orientiert sich an der Gliederung, die oben gegeben

wurde (— Der Aufbau). Es ist daher sinnvoll, sich zunichst mit dieser Glie-
derung vertraut zu machen, bevor man sich den Einzelheiten zuwendet, die hier
diskutiert werden.

Das Priskript unseres Briefes ist sehr kurz gehalten, kiirzer als das des Philip-
perbriefs und sehr viel kiirzer als das des Galaterbriefs: Neben Paulus werden als
Mitabsender Silvanus und Timotheus genannt. Die Adressaten werden als die Ge-
meinde der Thessalonicher bezeichnet.®

Bemerkenswert ist das Proomium, das von v. 2 bis v. 10 reicht. Paulus behauptet,
dafl die Gemeinde von Thessaloniki schon weltweit bekannt sei und begriindet das
folgendermaflen: ,,Sie nimlich berichten von uns, welche Aufnahme wir bei euch
fanden, und wie ihr euch abgewandt habt hin zu Gott, weg von den Gétzen, um
dem lebendigen und wahren Gott zu dienen.*”

Eine eindrucksvolle Parallele zu dieser paulinischen Aussage findet sich in der
Apostelgeschichte. Im Rahmen der sogenannten ersten Missionsreise (Apg 13—14)
gelangen Barnabas und Paulus auch nach Lystra (Apg 14,8-18). Dort heilt Paulus

® Im griechischen Original lautet 1,1: TladAog o Tthovowdg xod Tudbeog Tff ExxAnoio
Ocooorovixéwy &v 0@ ToTEl %ol xVElw Incod Xptatd: xdptg UV xol eipivy.

7 Im griechischen Original lautet 1,9 wie folgt: adtol Y&p el M@y &moyyéAhovaty 6moloy
eloodov Eoyouey TTPOG DUAG, XOl TG ETTECTPEPATE TTPOG TOV OEOY &TTO TV EISWAWY doLAEVELY
Oe® C@dVTL xol GANOLVEG.
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einen Lahmen (Apg 14,8-10). Dieses Wunder macht einen solchen Eindruck, dafl
die Lykaonier Paulus und Barnabas fiir auf die Erde gekommene Gétter halten.
Barnabas, meinen sie, sei Zeus, Paulus dagegen Hermes (Apg 14,12). Als sie nun
gar Vorbereitungen zu einem Opfer treffen, ergreift Paulus das Wort, um sie von
ihrem Vorhaben abzubringen (Apg 14,14fF.). Er sagt, auch Barnabas und er selbst
seien Menschen, wie auch die Lykaonier, und sie seien gekommen, ihnen die frohe
Botschaft zu bringen, ,sich von diesen nichtigen [Gottern] abzuwenden hin zum
lebendigen Gott“ (Apg 14,15). Hier haben wir eine wortliche Ubereinstimmung
mit unserer Stelle im 1. Thessalonicherbrief.

Die Frage ist, was man daraus fiir Schliisse ziehen kann. Normalerweise liest man
in diesem Zusammenhang, Paulus benutze in 1Thess 1,9b+10 eine traditionelle
Formel, die dann auch der Stelle in Apg 14 zugrunde lige. Zum Vergleich zieht
man dann auflerdem noch Apg 17,22-31 und Hebr 6,1 heran. ,Indessen gibt es
zwischen den genannten Texten und 1,9b.10 so tiefgreifende Unterschiede, daf3
man keinesfalls von einem ihnen gemeinsam zugrunde liegenden Schema sprechen
kann®, meint dagegen Traugott Holtz.8

Die Frage bediirfte einer eingehenderen Untersuchung, die ich hier nicht durch-
fithren will. Jedenfalls haben wir es in v. 9b mit einem Riickblick auf das Geschehen
zu tun, das sich beim Griindungsaufenthalt des Paulus in Thessaloniki abspielte.
Genauer gesagt, mit dem 1. Teil dieses Riickblicks, denn der spezifisch christliche
2. Teil folgt dann erst in v. 10. Die Ausdrucksweise in v. 9b niamlich kénnte genau-
so gut einen Ubertritt vom Heidentum zum Judentum charakterisieren wie einen
vom Heidentum zum Christentum. Fiir die christliche Gemeinde in Thessaloniki
ergibt sich aus v. 9b: Es handelt sich um Menschen, die zuvor Heiden, nicht Juden
waren. Mag der eine oder die andere zu vor schon mit dem Judentum sympathisiert
haben — Juden sind es jedenfalls nicht gewesen, die da von Paulus zum christlichen
Glauben bekehrt worden sind, denn von einem Juden kann man auf gar keinen
Fall sagen, er habe sich von den heidnischen Gétzen abgewandt.

Wir kommen daher zu einem sehr interessanten Zwischenergebnis: Die neue Ge-
meinde in Thessaloniki war eine heidenchristliche Gemeinde. Dies wird im iibrigen
auch durch die Beobachtung bestitigt, dafy der gesamte Brief nicht ein einziges
Zitat aus dem Alten Testament enthilt (ganz anders als beispielsweise der Galater-
brief, in dem es vor alttestamentlichen Zitaten nur so wimmelt): Bei den Christin-
nen und Christen in Thessaloniki konnte Paulus offenbar nicht mit einer Kenntnis

der hebriischen Bibel rechnen.

8 Traugott Holtz (— Literatur), S. 55.

Zwischenergebnis
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ir iibergehen den I. Abschnitt, der die Kapitel 2 und 3 umfaflt, und wen-

den uns sogleich dem II. Abschnitt zu, der den ersten Thessalonicherbrief
beriihmt gemacht hat. Hier duflert sich Paulus nidmlich erstmals zur Frage des Ver-
laufs der Parusie. Wir kommen damit zu dem Teil unseres Briefes, der seit jeher die
Aufmerksambkeit aller Leserinnen und Leser in ganz besonderer Weise auf sich ge-
zogen hat. Fiihrte der 1. Thessalonicherbrief als solcher jahrzehntelang ein Schat-
tendasein, so ist 4,13ff. doch immer gelesen worden. Der Grund dafiir liegt auf
der Hand: Paulus behandelt hier das Parusiegeschehen in einer Ausfiihrlichkeit wie
nirgendwo sonst in seinen Briefen. Wer sich fiir die Parusie interessiert, sieht sich
also zuerst und vor allem an den Abschnitt 4,13ff. gewiesen. Was die Abgrenzung
angeht, so ist ohne Zweifel ,4,13-18 ein in sich geschlossener Text. Die beiden
Rahmenverse 13 und 18 sprechen die Gemeinde unmittelbar in ihrer Gegenwart
an: Unterricht iiber die Entschlafenen, damit nicht hoffnungslose Trauer erstarren
macht, gegenseitiger Zuspruch. Dazwischen steht ein Stiick, das gleichsam dogma-
tische Belehrung enthilt, Dogmatik als Paraklese.?

Die Predigt des Paulus in Thessaloniki muf§ die Parusie als unmittelbar bevorste-
hend dargestellt haben. Noch zur Zeit der Abfassung seines Briefes spricht Paulus
ganz unbekiimmert von sich und den Thessalonichern als solchen, die die Paru-
sie erleben werden (v. 15: ,wir, die Lebenden usw.). Diese Aussagen erscheinen
als umso kiihner, als einige Thessalonicher mittlerweile verstorben sind: Sie haben
die Parusie nicht mehr erlebt! Dies hatte man in Thessaloniki nicht erwartet. Der
Tod einiger Christinnen oder Christen war in dem »eschatologischen Fahrplan«
nicht vorgesehen gewesen. Umso grofler muff man sich das Entsetzen vorstellen,
das in der Gemeinde von Thessaloniki nach diesen Todesfillen um sich gegriffen
hat. Was ist mit den Entschlafenen bei der Parusie — das war die Frage, die die
Thessalonicher dem Paulus gestellt hatten. Und auf diese Frage antwortet Paulus:

»13 Wir wollen euch aber nicht im Ungewissen lassen, Briider, iiber die Ent-
schlafenen, damit ihr nicht betriibt seid wie die tibrigen, die keine Hoffnung ha-
ben. 14 Wenn wir nimlich glauben, daf Jesus gestorben und auferstanden ist, so
wird Gott auch die Entschlafenen durch Jesus mit ihm fiithren. 15 Denn dies sagen
wir euch mit einem Wort des Herrn: Wir, die Lebenden, die Ubriggebliebenen bis
zur Ankunft des Herrn, werden den Entschlafenen nicht zuvorkommen; 16 denn
der Herr selbst, wenn der Befehlsruf erschallt, bei der Stimme des Erzengels und
bei der Posaune Gottes, wird herabsteigen vom Himmel, und die Toten in Christus
werden zuerst auferstehen; 17 danach werden wir, die Lebenden, die Ubriggeblie—

benen, zusammen mit ihnen fortgerissen werden in Wolken zur Begegnung mit

9 Traugott Holtz (— Literatur), S. 183.
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dem Herrn in der Luft; und so werden wir immer mit dem Herrn sein. 18 So
trostet einander mit diesen Worten.“!°

In bezug auf diese »Entschlafenen« formuliert Paulus sein: ,Wir wollen euch
nicht im Ungewissen lassen, Briider (v. 13a). Das bedeutet doch: Momentan —
d. h. bevor Paulus seinen Brief an die Thessalonicher schreibt — sind sie im Unge-
wissen. Daraus kénnen wir einen konkreten Riickschlufl auf die Missionspredigt
des Paulus in Thessaloniki ziechen: Diese Missionspredigt enthielt keinen Paragra-
phen iiber die Auferstehung der Toten! ,\Wir kénnen davon ausgehen, dafy Paulus
bei seiner Anwesenheit in Thessalonich iiber Auferstechung der Toten nichts ge-
sagt hat. Anzunehmen, daf§ die Gemeinde das inzwischen »vergessen« hitte, mutet
einigermafien abenteuerlich an.“!!

Dies erscheint einigermaflen iiberraschend, umso mehr aus unserer heutigen
Perspektive, wo doch nicht wenige — Christen wie auch Nichtchristen — die Auf-
erstehung fiir ein oder sogar das zentrale christliche Thema halten. Diese Ansicht
wird durch die Briefe des Paulus nicht ohne weiteres unterstiitzt: ,Auffillig ist . . .,
wie selten Paulus in seinen Briefen von der Auferstehung der Toten spricht. Durch-
weg geschieht das ganz beiliufig und ohne besondere Betonung. Die Vorstellung
fliet in andere Ausfithrungen mit ein, ohne doch ein Eigengewicht zu bekom-
men.“!? Was Paulus den Thessalonichern bei seinem Griindungsaufenthalt ver-
kiindigt hatte, war die Parusie, nicht aber die Auferstehung der Toten. ,Die Vor-
stellung von der Auferstehung der Toten ist . .. zwischeneingekommen. Damit soll
nicht gesagt sein, daf$ sie (als jiidische, weltanschauliche Vorgegebenheit) nicht im-
mer vorhanden war. Bei der Naherwartung der Parusie war sie aber als christliche
Vorstellung unnétig; und als solche kommt sie erst spiter zwischenein.“!? Paulus
bringt sie hier zur Geltung, um die Gemeinde in Thessaloniki zu trosten, ,,damit®,

wie er sagt, ,ihr nicht betriibt seid wie die iibrigen, die keine Hoffnung haben®
g g g

(v. 13b).

' Im griechischen Original lauten die Verse 1Thess 4,13—18 folgendermaflen:
13 o0 0éhouev 3¢ Db dyvoely, AdeAQOL, TEPL TOHV XOLuwUEvwY, Tvor Ul AvTtficle xobog
%ol ol Aotrol ol ui Eyovteg EAmtido. 14 €l yop miotedopey 6t Inoodg amébavey xol avéot,
o0Twg xal 6 Be0g ToLE xoLuNBEVTUG SLtor ToD Inood &Eel oLY adT®. 15 TOoDTO YXE LUIY Aéyopey
€v A0y xvplov, 6Tl Nuelg ol {BVTEG Ol TEPLAELTTOUEYOL ElG THY TatPovLGiay ToD xLELOL 0D U
©Odowpey ToLGg xotundévtog 16 &t adTog O xOELOG €V XEAEVTUATL, &V PWVT] AEYAYYEAOL XOl
&v adAmLyyt Oeod, xatafoetot i’ 00PAVOD, xol ol vexpol &v XpLoTd AvaoTHoovTaL TEETOY,
17 Emerta Nuelg ot {dvteg ol meptAetmduevol duo ody adTolg apmaynoduca v vepéialg eig
ATAYTNALY TOD xVELOL €ig GEPA: X0l ODTWE TTAVTOTE GLY XVPLW Eodueba. 18 date Tapoxaieite
AAAAAOULG €V Tolg AdYoLS TOUTOLG.

" Willi Marxsen (— Literatur), S. 65.

2 Willi Marxsen: Auslegung von 1Thess 4,13-18, ZThK 66 (1969), S. 22-37; hier S. 28.

B Willi Marxsen, a.a. Q., S. 29.
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§ 18 Die Schriften des Neuen Testaments im Uberblick

\ )( Jir haben den 1. Thessalonicherbrief besprochen und damit die ilteste Schrift

aus dem Neuen Testament kennengelernt. Diese Gelegenheit wollen wir
nutzen, uns schon einmal einen Uberblick iiber die Schriften des Neuen Testa-
ments zu verschaffen. Insgesamt besteht das Neue Testament aus 27 Schriften.

Den Anfang machen vier Evangelien und die Apostelgeschichte:

1. | Matthius-Evangelium | ungefihr 90 Seiten | Mt

2. | Markus-Evangelium | ungefihr 60 Seiten | Mk

3. | Lukas-Evangelium ungefihr 100 Seiten | Luk

4. | Johannes-Evangelium | ungefihr 70 Seiten | Joh

5. | Apostelgeschichte ungefihr 90 Seiten | Apg

Dies ist zwar eine zahlenmifig kleine Gruppe von Schriften. Aber dadurch darf
man sich nicht tduschen lassen: Vom Umfang her machen diese fiinf Schriften weit
mehr als die Hilfte des gesamten Neuen Testaments aus (iiber 400 von insgesamt
680 Seiten in der griechischen Standardausgabe Novum Testamentum graece).

Es folgt die zahlenmiflig grofite Schriftengruppe, nimlich 21 Briefe. Man un-
terscheidet hier die paulinischen Briefe von den iibrigen. Die paulinischen Briefe
nennt man auch das corpus Paulinum. Dieses umfafit insgesamt 13 Briefe: Rémer,
1. Korinther, 2. Korinther, Galater, Epheser, Philipper, Kolosser, 1. Thessalonicher,
2. Thessalonicher, 1. Timotheus, 2. Timotheus, Titus, Philemon. Die Reihenfolge
im Neuen Testament folgt der Linge des jeweiligen Briefes: Der Rmerbrief ist der
lingste, der Philemonbrief dagegen der kiirzeste.

Das ist natiirlich keine besonders sinnvolle Anordnung; um die Paulusbriefe der
historischen Reihenfolge nach zu ordnen, mufy man erst zwei Kategorien einfiih-
ren: Man unterscheidet hier echte Briefe des Paulus und sogenannte Deuteropau-
linen. Unter den deuteropaulinischen Briefen versteht man solche, die zwar unter

seinem Namen abgefafit sind, aber nicht wirklich von ihm stammen.

V' Barbara Aland/Kurt Aland: Novum Testamentum graece, post Eberhard et Erwin Nestle editio-
ne vixesima septima revisa communiter ediderunt Barbara et Kurt Aland, Johannes Karavidopoulos,
Carlo M. Martini, Bruce M. Metzger, Stuttgart 1993.

Die einzelnen Seitenangaben in der obigen Tabelle sind dieser Ausgabe entnommen. Da der Appa-
rat nicht auf jeder Seite gleich lang ist, vermitteln sie nur ein ungefihres Bild der Linge der einzelnen
Schriften.
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Die echten Briefe des Paulus sind (in der Reihenfolge, wie sie sich in unserm  Die echten Paulusbriefe

Neuen Testaments finden?):

1. | Romerbrief ungefihr 30 Seiten | Rom
2. | 1. Korintherbrief ungefihr 30 Seiten | 1Kor
3. | 2. Korintherbrief ungefihr 20 Seiten | 2Kor
4. | Galaterbrief ungefihr 10 Seiten | Gal

5. | Philipperbrief 8 Seiten Phil

6. | 1. Thessalonicherbrief | 7 Seiten 1Thess
7. | Philemonbrief 2 Seiten Phlm

Damit verbleiben die deuteropaulinischen Briefe, also diejenigen, die unter sei-  Die deuteropaulinischen

nem Namen verfaflt sind: Briefe

1. | Epheserbrief 11 Seiten | Eph

2. | Kolosserbrief 8 Seiten | Kol

3. | 2. Thessalonicherbrief | 4 Seiten | 2Thess

4. | 1. Timotheusbrief 8 Seiten 1Tim

5. | 2. Timotheusbrief 6 Seiten | 2Tim

6. | Titusbrief 4 Seiten | Tit

Die drei zuletzt genannten deuteropaulinischen Briefe fafit man unter dem Be-  Die Pastoralbriefe
griff Pastoralbriefe zusammen: 1Tim, 2Tim und Tit. Sie bilden eine besondere
Gruppe und sind die chronologisch letzten Briefe unter den Deuteropaulinen (vgl.
wieder die genannte Ubersicht unten auf Seite 143).

Eine Sonderstellung nimmt der Hebrierbrief ein. Hier handelt es sich gar nicht ~ Der Hebrierbrief
um einen Brief, wie man schon an Hebr 1,1-4 sechen kann: Es fehlt der briefliche
Eingang, wie ihn die paulinischen Briefe aufweisen. Ein Brief beginnt mit einem
Priskript — der Hebrierbrief beginnt mit einer Ouvertiire. Es handelt sich um einen

theologischen Trakrat, dessen Verfasser unbekannt ist.

% Die historische Reihenfolge findet sich auf dem folgenden Schaubild auf Seite 143 angegeben.



Die katholischen Briefe

Die Apokalypse
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Schliefilich folgen die »katholischen« Briefe. Diese heiflen »katholisch«, weil sie
im Unterschied zu den Briefen des Paulus keinen konkreten Adressaten haben,
sondern an die Allgemeinheit gerichtet sind (»katholisch« vom griechischen xa6o-

Mx6g [katholikos] = allgemein):

1. | Jakobusbrief 10 Seiten | Jak

2. | 1. Petrusbrief 11 Seiten | 1Petr

3. | 2. Petrusbrief 7 Seiten | 2Petr

4. | 1. Johannesbrief | 10 Seiten | 1Joh

5. | 2. Johannesbrief | 1 Seite 2Joh

6. | 3. Johannesbrief | 1 Seite 3Joh

7. | Judasbrief 3 Seiten | Jud

Am Schluff steht die Offenbarung des Johannes, in der Fachsprache Apokalypse
genannt. Diese 27. Schrift, die Apokalypse, wird auch als Offenbarung des Johan-
nes bezeichnet, weil der Name des Verfassers schon in Offb 1,1 genannt wird; um
welchen Johannes es sich handelt, geht aus der Schrift jedoch nicht hervor. Immer-
hin ist dieses keine anonyme Schrift, da der Name des Verfassers verschiedentlich
genannt wird.

Die Apokalypse ist — an neutestamentlichen Mafistiben gemessen — ein recht
umfangreiches Buch (48 Seiten!). Sie gehort zu den spiten Schriften des Neuen
Testaments und wird zunehmend in das 2. Jahrhundert datiert. (Die traditionelle

Datierung in die Zeit des Kaisers Domitian hat wenig fiir sich.)

* ok ok

ie Ubersicht auf der folgenden Seite® bietet alle Schriften des Neuen Testa-
ments in ihrer chronologischen Reihenfolge. Der Zahlenstrahl erlaubt eine
ungefihre zeitliche Einordnung jeder Einzelschrift. Fiir Einzelheiten muf§ eine Ein-

leitung herangezogen werden.

3 Die Idee und die Vorlage dieser Ubersicht verdanke ich meiner Kollegin Angelika Reichert in
Miinster. Die TEXnische Durchfiihrung geht auf meine Mitarbeiterin Eva Schoniger zuriick. Beiden
gilt mein herzlicher Dank.



QBO/PUr/Uore/qors/qort/1ede/1med /el /1qoH /Wy d/ L/ WLLE /WL, T /Ssoy 1,z /ssou 1,1 /103 /T d /udd /189 /103 /103 1 /wQy /3dy /qor /5T /SN /4N

vt

)
woy
103]g
103
wd
WL WL WILT sy Lg Yydy oM U SSoULT
opotIqreIoised HAATHISN TNV
NANITNVdOYALNAd HILHDA
INANITAVd SNdY0D
yorg
qorg
1947 pur 130T Yer  gory 8dy
HAATYT AHDSITOHLV M
gor qng TN AN
Toyrydoudg
| apo | NATTIDNVAH
0€T 02T 0TT 00T 06 08 0L 09 0S

UQJLIYDS USYDI[JUSWE)SIINOU JIoP SunupJoury ayoI[}ez pun sunisiddnix)



Entstehungszeit:
50-150 n. Chr.
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‘ >< Jas die Entstechungszeit der neutestamentlichen Schriften angeht, kann man

sich grob das Jahrhundert von 50 n. Chr. bis 150 n. Chr. merken: Die il-
teste Schrift, der 1. Thessalonicherbrief, stammt aus dem Jahr 50 n. Chr. und er-
offnet das corpus Paulinum. Die jiingste Schrift ist der 2. Petrusbrief, der aus der
Mitte des 2. Jahrhunderts stammt; im Unterschied zum 1. Thessalonicherbrief ist
eine genaue zeitliche Einordnung beim 2. Petrusbrief nicht moglich, auf unserer

Ubersicht ist er zwischen 130 und 140 n. Chr. angesetzt.4

* ok ok

Das Neue Testament ist mithin eine Sammlung ganz unterschiedlicher Schrif-
ten, deren keine mit der Absicht verfafdt wurde, einmal Teil des Neuen Testa-
ments zu werden. Unter den Evangelien etwa ist keines, das zur gleichzeitigen
Nutzung neben drei anderen konzipiert ist. Jeder der Evangelienverfasser will das
Evangelium bieten, nicht eines von vieren. Lukas beispielsweise duflert sich in sei-
nem Proémium (Luk 1,1-4) recht kritisch iiber seine Vorginger, die er selbstver-
stindlich bei weitem iibertreffen und dadurch iiberfliissig machen will. Sein zwei-
tes Buch, die Apostelgeschichte, ist durch die Anordnung der Schriften im Neuen
Testament auf brutale Weise von Buch I (dem von uns so genannten Lukasevan-
gelium) getrennt worden, indem das Johannesevangelium dazwischengeschoben

wurde.

4 Vgl. Ingo Broer 11 648: ,Die Bestimmung der Abfassungszeit in der Literatur schwanke bei
keiner neutestamentlichen Schrift so weit wie beim zweiten Petrusbrief. Auch in den letzten Jahren
wurde gleichzeitig noch die Abfasssung um 60 und um 160 vertreten.”



