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III. Die eschatologische SchlufSrede »gegeniiber dem Tempel« (13,1-37)

Markus 13 steht neben dem Gleichniskapitel 4 als die zweite Rede in diesem
Evangelium. Die Unterschiede zwischen den beiden Kapiteln sind jedoch
nicht zu iibersehen: ,,War Kapitel 4 durch stindige Neueinsitze klar in
Perikopen untergliedert, so beginnt Jesus nach dem Eingangsszenarium in
13,5 eine Rede, die ohne szenische Bemerkung bis 13,37 lduft und bereits so
ihre kompositorische Geschlossenheit andeutet.!

Ich schlage die folgende Gliederung dieses Abschnitts vor:

1—2 | 1. | Das Schicksal des Tempels

3—4 | 2. | Die Frage der Jiinger

5-13 | 3. | Der apokalyptische Fahrplan 1.

14—27 | 4. | Der apokalyptische Fahrplan II.

28-37 | 5. | Parinetische Folgerungen

1. Das Schicksal des Tempels (13,1—2)

* Und als er wegging aus dem Tempel, sagte einer seiner Jiinger zu
ihm: ,,Meister, siehe, was fiir Steine und was fiir Bauten!“ *> Und
Jesus sagte: ,,Seht ihr diese gewaltigen Bauten? Es wird hier kein Stein
auf dem anderen bleiben, der nicht abgebrochen werde.

,Bei der Heimkehr nach Bethania lif3t er sich aus iiber das Geschick, das
Jerusalem droht — nicht iiber das imminente, das ihm selber droht. Er

' Joachim Gnilka, 11 179. Entsprechend umstritten ist die Gliederung dieses 13. Kapitels. Als Bei-
spiele seien hier angefiihrt:
Ernst Lobmeyer, S. 267:

-5 Einleitung

s—13 | L Der Anfang der Wehen
14—27 | II. | Das Ende
28-37 | III. | Mahnungen zum Ende

Anders gliedert Joachim Gnilka (11 181-216):

1-4 | a) | Eroffungsszene
5—8 | b) | Warnung vor Verfiithrern und Anfang der Wehen
9-13 | ¢) | Ausharren bis ans Ende
14—23 | d) | Die letzte und grofite Drangsal
24—27 | e) | Die Ankunft des Menschensohnes und die Sammlung der Auserwihlten
28-32 | f) | Wann kommt das Ende?
33-37 | g | Aufruf zur Wachsamkeit an Jiinger und Gemeinde
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Abbildung 10: ... siche, was fiir Steine und was fiir Bauten!

soll das nur seinen Jiingern gegeniiber getan haben. Aber das scheint eine
Abschwichung zu sein; nach ... [14,58] sind doch auch andere Zeugen
zugegen gewesen, auf deren Aussage seine Verurteilung duch das Syn-
edrium erfolgte. Er hat mit der Weissagung der Zerstorung des Tempels
seinen Feinden das Messer in die Hand gegeben. Den richtigen Juden galt
eine solche Weissagung noch immer als Blasphemie, wie zur Zeit Michas
und Jeremias. Denn noch immer bedeutete der Tempel die Gegenwart
der Gottheit. Bevor die Rémer ihn zerstéren konnten, war das Numen
ausgewandert mit dem Ruf: heben wir uns von dannen — wie Josephus
(Bellum 6,299) erzihlt, frei nach Ezechiel.“?

2 Julius Wellhausen, S. 99 = 419. Die Stelle bei Josephus lautet: ,Nach dem Fest, gar nicht viele
Tage spiter, am 21. des Monats Artemisios (8. Juni [des Jahres 66 n.Chr.]), zeigte sich eine unheim-
liche, kaum glaubliche Erscheinung. Das, was ich zu berichten habe, kénnte, so glaube ich, wohl als
Aufschneiderei erscheinen, wenn es nicht auch durch Augenzeugen berichtet worden wire und die
nachfolgenden Leiden den Zeichen angemessen gewesen wiren. Vor Sonnenaufgang nimlich zeigten
sich im ganzen Lande Lufterscheinungen, Wagen und bewaffnete Heerscharen, die durch die Wolken
stoben und die Stidte umzingelten. Als an dem Fest, das Pfingsten genannt wird, die Priester nachts
in den inneren Tempelbezirk kamen, um nach ihrer Gewohnbheit ihren heiligen Dienst zu verrichten,
hitten sie, wie sie sagen, zuerst eine Bewegung und ein Getdse wahrgenommen, danach aber einen
vielfiltigen Ruf: »Lafit uns von hier fortzichen!«*

Im griechischen Original lautet Bell VI 296-299:

UETO O TNV €0pTNHY 0L TOAAiG Nuépalg DOTEPOY,
wa ol gixadt Apteptoiov punvig,
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In diesem Zusammenhang berichtet Josephus auch noch von einem
andern Unheilspropheten (Bell VI 300-309), wo es u.a. heifdt: ,,Furchtbarer
aber als diese Dinge war folgendes: Vier Jahre vor dem Krieg, als die Stadt
noch im hochsten Mafle Frieden und Wohlstand genof3, kam nimlich
ein gewisser Jesus, Sohn des Ananias, ein ungebildeter Mann vom Lande,
zu dem Fest, bei dem es Sitte ist, daf$ alle Gott eine Hiitte bauen, in das
Heiligtum und begann unvermittelt zu rufen: »Eine Stimme vom Aufgang,
eine Stimme vom Niedergang, eine Stimme von den vier Winden, eine
Stimme iiber Jerusalem und den Tempel, eine Stimme iiber Briutigam und
die Braut, eine Stimme iiber das ganze Volk.« So ging er in allen Gassen
umher und schrie Tag und Nacht. Einige angesechenen Biirger, die sich
tiber das Ungliicksgeschrei drgerten, nahmen ihn fest und mif$handelten
ihn mit vielen Schligen. Er aber gab keinen Laut von sich, weder zu
seiner Verteidigung noch eigens gegen die, die ihn schlugen, sondern stief3
beharrlich weiter dieselben Rufe aus wie zuvor. Da glaubten die Obersten,
was ja auch zutraf, daff den Mann eine iibermenschliche Macht treibe und
tithrten ihn zu dem Landpfleger, den die R6mer damals eingesetzt hatten.
Dort wurde er bis auf die Knochen durch Peitschenhiebe zerfleischt, aber
er flehte nicht und weinte auch nicht, sondern mit dem jammervollsten
Ton, den er seiner Stimme geben konnte, antwortete er auf jeden Schlag:
»Wehe dir, Jerusalem!« Als aber Albinus — denn das war der Landpfleger —
fragte, wer er sei, woher er komme und weshalb er so ein Geschrei vollfiihre,
antwortete er darauf nicht das geringste, sondern fuhr fort, tiber die Stadt

zu klagen und lie§ nicht ab, bis Albinus urteilte, dafl er wahnsinnig sei und
ihn laufenlief3.“?

paopo Tt dopdvioy Gedn peilov Tiotews:
tepoteion Ot &v E30Eev olpon TO Pndnaduevoy,
el pn xol mapa Tolg Deacopévolg LatépnTo
%ol o EmoaxoAovBfoavto Tabn TdY onueiny v EELo
TTPO YO HALOL dVoewg BB peTéwpo TTEPL TROOY THY YWEOLY
GEUaTO X0 PAARYYEG EVOTTAOL SLATTOVOOL TAY VEQP®Y XL XUXAOVUEVOL TAG TTOAELS.
%Xt OE THY €0QTNY, | TTEVTEXOOTY] XOAELTA,
VOxXTLE ot lepeic TapeAdovTeg gig TO Evdov Lepdy,
Gomep adTolg EBog Ay TEOG TaG ActTovpYiog,
TEGTOV P&V XVAoEWS EQaoay avTiAaPéabot xal xTHTov,
peto O TadTo PTG dbpdog
»petaBoivopey gvtedbeve.
(Der Text sowie die Ubersetzung dieser Josephus-Passage sind der oben S. 181 in Anm. 18 zitierten
Ausgabe entnommen; hier Band II 2, Seite 52 und Seite 53.)
3 Josephus: Bell VI 300-30s:
70 3¢ TOOTWY POPREPTEPOY,
"Inoodg Y Tig vidg Avaviov TAY ISLWTOY &yPOLXOg
TPO TEGOAPWY ETGY TOD TOAEUOL
O péAtota THig TOAEWG eipnvevopévng xal edBnvodong,
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2. Die Frage der Jiinger (13,3—4)

3 Und da er auf dem (")lberg saf}, gegeniiber dem Tempel, fragten ihn
Petrus und Jakobus und Johannes und Andreas besonders: + ,,Sag
uns, wann wird das geschehen? Und was ist das Zeichen (der Zeit),
wann das alles zu Ende kommen soll?

Zwischen den beiden kurzen Szenen v. 1—2 und v. 3—4 liegt ein bedeutsamer
Ortswechsel, daher empfiehlt es sich nicht, beide zu einer Perikopeneinlei-
tung zusammenzufassen: Die v. 1—2 spielen auf dem Weg aus dem Tempel
hinaus, wohingegen wir uns in v. 3—4 auflerhalb der Stadt, auf dem Olberg
xotévavtt 10D Lepod (katenanti tou hierou) befinden und den Tempel aus der
Ferne betrachten. (Vgl. dazu die Abbildung 11 auf der gegeniiberliegenden
Seite!) Es handelt sich im folgenden nicht um Lehre, die in der Offentlich-
keit stattfindet, ja noch nicht einmal fiir alle fiinger ist sie bestimmt. Nur
vier Jiinger sind es, die Briiderpaare Petrus und Andreas sowie Jakobus und

ENQY eic Ty €opThy,

v | oxnvoroteicbon mévtog E0oc 16 Oed,

%ot To lepov Eamivng avaPody FpEato

»PWYN ATTO AVATOATG, QWY ATtd SVOEWC,

QYN ATTO TAOY TEGOAPWY OVEUWY,

@wvn &ml Tepocdvpo xal TOV vaby,

QYN ETL YOUPLOLG %ol VOUPAC,

PWYN ETL TOV AXOV TAVTOL.«

T007T0 PeD’ Népay xol VOXTWE XATH TAVTAG TOVG OTEVWTODG TEPLTEL XEXPOYWG.

TOV O EMLONUWY TLVEG SNUOTOY BYOVOXTACOVTES TIPOG TO XOXOPNUOV

ovMapBévovaet Tov dvbpwToy

%ol ToAAaiG aixiCovtal TANYoic.

6 3¢ 000’ OTEP adTOD PHeyEduevog

obte 8l TPOG TOLG TTaiovTag,

0G %ol TPOTEPOY PWVOG BoDY SLETEAEL.

vopioavteg 8¢ ol &pyovtes, 6Tep Ay,

SapovLHTEPOY TO %ivnuar TevdPOg

avayovoly adTOV Eml Tov Ttapo Pwpaiolg Emopyov.

Evbo paoTLEL péypL dotéwy Eouvduevog

o000’ Ixétevoey oUT’ EddxpuoEY,

OAN G EVIV THY QYN OAOQLETIXGDG TOPEYRALVWY

TPOG EXAOTNY ATEXPLVOITO TTAYTV

raiol TepocoAbpotcs.

00 8’ AABivou Stepwt@dvTog,

00to¢ YO EmOpY0C NV,

Tl €in xol Tobev,

%ol St Tl TodTa POEyyoLto

TPOG TODTA eV 003’ OTLODY ATEXPIVALTO,

Tov 3¢ émi Tf] TdAeL OpTjvov elpwy 00 SiéAetmey,

péxpt xatoryvodg poviay 0 AABivog améluoey adTov.
(Der Text sowie die Ubersetzung dieser Josephus-Passage sind der oben S. 181 in Anm. 18 zitierten
Ausgabe entnommen; hier Band II 2, Seite 52 und Seite 53.)
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Abbildung 11: Der rekonstruierte Tempel vom Olberg aus gesehen

Johannes, die uns mittlerweile wohlbekannten S6hne des Zebedius, die
hier — und das wird ausdriicklich hervorgehoben — xot’ idiav [kat’ idian]
(v. 3) Jesus befragen und demnach dann auch xot’ i8iawv (kat’ idian) belehrt
werden.*

Einigermaflen seltsam ist die Formulierung des Themas, die in v. 4
erfolgt. Zwar ist von mote (pote) die Rede, dem Wann des Geschehens,
und auch von dem Zeichen (onpeiov [sémeion]) fiir sein Eintreten, aber
das Geschehen selbst wird lediglich mit tobta (fauta) bezeichnet. Dies
bezieht sich im jetzigen Zusammenhang zuriick auf die Ankiindigung der
Zerstorung des Tempels in v. 2. Umso merkwiirdiger ist dann aber, daf3
im folgenden zwar von einer Entweihung des Tempels die Rede ist, aber
keineswegs von seiner Zerstérung. Zu Recht sagt Wellhausen zur Stelle,
dafl zwar v. 1—2 authentisch sei, das folgende aber nicht: ,die einzige richtig
eschatologische Rede im M[ar]k[usevangelium] ist nicht aus Jesu Munde
hervorgegangen. Sie ist auch nichts weniger als originell, wie man lingst
erkannt hat, sondern enthilt das wesentlich auf Daniel aufgebaute Schema
der jiidischen Eschatologie. Von dem jiidischen Schema, das man noch

# Schon an verschiedenen Stellen sind uns kleinere Gruppen aus den Zwélfen begegnet, zuletzt
bei der Verklirung in Kapitel 9, wo die hier Genannten ohne den Andreas mitgenommen wurden.
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ziemlich sicher ausscheiden kann, heben sich die spiteren christlichen
Zutaten ab. Nicht jiidisch ist auch die Anrede mit /b7, wodurch die Schau
in einfache Lehre verwandelt und aller apokalyptischer Firlefanz abgestreift
wird. Denn zur Form der richtigen jiidischen Apokalypse gehért es, dafd
der Seher selbst, der die Offenbarung empfingt, angeredet wird, sei es von
Gott selbst, sei es von einem Engel Gottes, oder dafl er im Ich erzihlt, was
er hat schauen und horen diirfen.*

3. Der apokalyptische Fahrplan I (13,5-13)

5 Da begann Jesus ihnen zu sagen: ,,Habt acht, dafl euch niemand
irre fithre. ¢ Viele werden kommen in meinem Namen und sagen:
»Ich bins!« und werden viele verfithren. 7 Hoért ihr nun von Kriegen
und Kriegsgeriichten, so laflt euch nicht aufregen; es muff so kommen,
aber es ist noch nicht das Ende. ® Denn ein Volk wird sich erheben
wider das andere und ein Reich wider das andere, Erdbeben werden
hie und da sein, Hungersnéte werden sein: das ist nur der Anfang der
Wehen. ¢ Ihr aber, seht euch selber vor! Ihr werdet den Gerichten
iibergeben und in den Versammlungen gegeiflelt und vor Landpfleger
und Konige gestellt werden, um ihnen Zeugnis abzulegen. * Und
es mufl zuvor bei allen Volkern das Evangelium verkiindet werden.
™ Wenn ihr nun abgefiihrt und iiberantwortet werdet, so sorget nicht
voraus, was ihr reden sollt; sondern was euch im Augenblick einge-
geben wird, das redet. Denn nicht ihr seid es, die da reden, sondern
der heilige Geist. ™ Und ein Bruder wird den anderen iiberliefern
zum Tode und ein Vater den Sohn, und Kinder erheben sich gegen
ihre Eltern und toten sie.  Und ihr werdet von allen gehafit sein,
um meines Namens willen. Wer aber stand hilt bis ans Ende, der wird
gerettet werden.

Dieser erste Teil des apokalyptischen Fahrplans hat den Anfang der Wehen
(&oyn OSivwy [arché adinon]) zum Thema, wie es in v. 8 auch ausdriicklich
heifdt. Dieser Anfang der Wehen ist dadurch gekennzeichnet, daf§ dies
,noch nicht das Ende® ist (obmw 0 téhog [oupa to telos] v. 7).

Die Antwort auf die Frage nach dem méte (poze) wird in v. 7-8 gegeben
und lautet: noch nicht. ,,Vermutlich haben die hier beschriebenen Wehen,
aus denen der Messias geboren wird, schon angefangen; der apokalyptische
Schriftsteller pflegt von der Gegenwart auszugehen und von dem Stand-
punkt der Gegenwart weiter zu schauen in die Zukunft. Mit den beiden

> Julius Wellbausen, S. 100 = 420.
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Versen 13,7.8 beginnt das jiidische Schema ... .“® Dieses Schema setzt sich
der Wellhausenschen Analyse zufolge dann in v. 12 fort; in v. 9—11 haben
wir einen christlichen Einschub in dieses jiidische Schema vor uns.

Wellhausen sagt zu v. 12: ,Dieser Zug ist seit Micha 7 ein Gemeinplatz
der jiidischen Apokalyptik in der Beschreibung der Wehen des Messias.
Hier scheint er nach 13,13 so verstanden werden zu sollen, daf die Christen
von ihren eigenen Angehdrigen gehafdt und verstof§en werden. Das ist
aber nicht urspriinglich mit der allgemeinen Auflssung der Familienbande
gemeint.

4. Der apokalyptische Fahrplan 11 (13,14—27)

4 Wenn ihr aber den Greuel des Entsetzens seht, an einer Stelle, wo
er nicht stehn darf — der Leser gebe acht! —, dann mogen die Leute in
Judia in die Berge flichen, * und wer auf dem Dache ist, der steige
nicht hinab und gehe ins Haus, um etwas daraus zu holen, ** und
wer auf dem Felde ist, kehre nicht zuriick, um seinen Mantel zu holen.
7 Wehe aber den Schwangeren und den siugenden Miittern in jenen
Tagen! ™ Und bittet, dafi es nicht im Winter geschehe. ® Denn es
werden jene Tage eine Zeit der Drangsal sein, wie sie nicht gewesen
ist von Anfang der Schopfung an bis jetzt und auch nicht sein wird.
2 Und wenn der Herr die Tage nicht verkiirzte, so bliebe kein Mensch
am Leben — doch wegen der Erwihlten, die er erwihlt hat, verkiirzt er
die Tage. ** Und wenn euch dann jemand sagt: »Hier ist der Christus,
dort ist erl«, so glaubt es nicht, ** denn es werden falsche Christusse
auftreten und falsche Propheten und Zeichen und Wunder tun, so
daf! sie wo moglich auch die Auserwihlten verfithren. >3 Thr aber
habt acht, ich habe euch alles vorausgesagt.

>4 Aber in den selben Tagen nach der Drangsal wird die Sonne sich
verfinstern und der Mond seinen Schein nicht geben. > Und die Ster-
ne werden vom Himmel fallen und die Himmelsmiichte ins Schwan-
ken geraten. *¢ Und dann sieht man den Menschensohn kommen
in den Wolken mit grofier Macht und Herrlichkeit. * Und dann
sendet er die Engel aus und sammelt die Auserwihlten aus den vier
Winden, vom Ende des Landes an bis zu dem Ende des Himmels.

Hatte der erste Teil des apokalyptischen Fahrplans in v. 5—13 den Anfang

der Wehen zum Thema, so sind wir nun im zweiten Teil in v. 14—27 beim

S Julius Wellbausen, S. 101 = 421.
7 Julius Wellbausen, S. 102 = 422.
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Ende selbst angelangt. Die dramatische Wende bringt v. 14, der in seiner
Auslegung seit jeher heftig umstritten ist. Ich werde Thnen in unserer letzten
Sitzung, in der wir uns unter anderem auch mit den Einleitungsfragen zum
Markusevangelium befassen werden, eine ganz andere Erklirung dieses
Verses vorstellen.? Fiir heute bringe ich Thnen zunichst die Wellhausensche
Deutung. Ihr entscheidender Punkt ist, daf§ das Geschehen von v. 14 noch
in der Zukunft liegt und daher im Sinne des Textes nicht auf ein konkretes
Ereignis der Geschichte bezogen werden darf. Jene andere Deutung, auf
die wir dann in der letzten Sitzung genauer eingehen werden, hilt v. 14 im
Gegensatz dazu fiir ein vaticinium ex eventu: D.h. es kommt nur darauf an,
dieses historische Ereignis zu erkennen und dann hat man einen terminus a
gquo fiir das Markusevangelium gefunden. Auf diese Weise kiime dann dem
v. 14 fiir die Datierung des Markusevangeliums die entscheidende Rolle zu.

Doch fiir heute beschrinke ich mich auf die Wellhausensche Interpreta-
tion unsres Verses: ,,Jetzt tritt das erste danielische Zeichen des Endes ein.
Das Ende ist kein Moment, sondern eine Periode (13,20); am Anfang und
am Schluf} der letzten betriibten Zeit steht je ein Zeichen. Das Anfangszei-
chen ist der Greuel des Entsetzens, die griechische Ubersetzung pnucoewg
[erémaseds] fiithrt véllig irre und trifft weder den Sinn des Daniel, noch
den des Evangeliums. Dieses Greuel ist nichts Bestimmtes, Historisches,
sondern etwas Mysterioses und Zukiinftiges — denn mit 13,14ss. tritt richtige
Weissagung ein, wihrend vorher von schon Gegenwirtigem (Christenver-

8 Dabei geht es zunichst um die folgende Arbeit:

Giinther Zuntz: Wann wurde das Evangelium Marci geschrieben?, in: Markus-Philologie. Histo-
rische, literargeschichtliche und stilistische Untersuchungen zum zweiten Evangelium, hg.v. Hubert
Cancik, WUNT 33, Tiibingen 1984, S. 47—71 (pliddiert im Anschluff an C.C. Torrey fiir eine Friihda-
tierung um 40 n.Chr. mit Hinweis auf Mk 13,14: ,Diese Datierung ist basiert auf der Deutung von
Mk 13,14 als ein verhiillter, aber unzweifelhafter Hinweis auf Caligulas Absicht, sein Standbild im
Tempel zu Jerusalem aufstellen zu lassen — fiir gliubige Juden ein Sakrileg von uniiberbietbarer Ab-
scheulichkeit® (S. 47).

Ders.: Ein Heide las das Markusevangelium. Ein Vortrag, in: Markus-Philologie (wie zuvor), S. 205—
222; hier S. 219f.

Von Interesse ist auch:

Tomasz Jasinski: Bdénypae tig épnuéoewe. Uber die Anfinge des Neuen Testaments, Instytut His-
torii UAM Wyklady III, Poznan 1998. (Zur Jasifiskischen These und ihrer Kritik vgl. Peter Pilhofer:
Das Neue Testament und seine Welt. Eine Einfithrung, UTB 3363, Tiibingen 2010, S. 328-331.)

Martin Hengel: Entstehungszeit und Situation des Markusevangeliums, in: Markus-Philologie (wie
zuvor), S. 1—4s, hilt dagegen den traditionellen Ansatz um 70 n.Chr. fest: ,Ich glaube also, daf§ man
im Gegensatz zu den anderen Evangelien den Zeitpunkt der Entstehung des zweiten Evangeliums re-
lativ genau bestimmen kann, wie iibrigens auch seinen Verfasser und die diesen prigende Uberliefe-
rung. Es entstand vermutlich in der politisch brisanten Zeit nach der Ermordung Neros und Galbas
und vor der Erneuerung des jiidischen Krieges durch Titus, d.h. etwa zwischen dem Winter 68/69
n.Chr. und dem Winter 69/70 n.Chr. Die Zerstérung des Tempels ist noch nicht vorausgesetzt, viel-
mehr erwartet der Autor das Auftreten des Antichristen (als Nero redivivus) im Heiligtum und den
Anbruch des letzten, schwersten Stadiums der messianischen Wehen vor der Parusie® (S. 43).
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folgungen) die Rede ist. Der Autor denkt an eine Profanation des Tempels,
ohne sich deren Art und Weise niher vorzustellen. Er hat iiberall Jeru-
salem als Scene der letzten Katastrophe vor Augen. Dieselbe endet bei
ihm trotz allem nicht mit der Vernichtung. Nach der schwersten Drangsal
und Entweihung wird Jerusalem und der Tempel schliefSlich gerettet und
die Diaspora dorthin iibergefiihrt, in das Reich des Messias. Alles ist rein
jidisch, mit Ausnahme von 13,23.%

Fiir die Herkunft der Rede ist die eingeschaltete Bemerkung 6 évoryiver-
oxwy voeitw (ho anagingskon noeits) verriterisch: Sie rechnet mit Lesern,
nicht mit Horern, ist also selbst ein papierenes Gebilde und nicht gespro-
chenes Wort. Aber dafd es sich nicht um eine wirkliche Rede Jesu handelt,
haben wir ja schon gesehen.

Bemerkenswert ist schliefflich noch die Rolle, die Judia hier spielt: ,,Die
Aufforderung zur Flucht richtet sich nicht an die Jerusalemer — was man
meist iibersieht —, sondern an die Bewohner der jiidischen Landschaft; sie
sollen aber vor den Feinden nicht in die feste Hauptstadt flichen, wo sie
vom Regen in die Traufe kidmen, sondern sich in den Bergen verstecken.
Judia umfaf3t hier weder Jerusalem mit, noch auch (wie 6fters bei Lukas)
Galilda. Das ist bemerkenswert, [denn] ein Galilider wiirde [doch] auch an
sein Heimatland gedacht haben.'

5. Pariinetische Folgerungen (13,28—37)

28 Vom Feigenbaum nehmt das Zeichen ab: wenn sein Zweig saftig

wird und die BLitter herauskommen, so erkennt, daf} die Erntezeit
nah ist. *»* So auch ihr, wenn ihr dies geschehen seht, so merkt, dafl
sie nahe vor der Tiir ist. 3° Amen, ich sage euch, dies Geschlecht wird
nicht vergehn, bis dies alles geschieht. 3* Himmel und Erde werden
vergehn, aber meine Worte werden nicht vergehn. 3* Uber den Tag
und die Stunde jedoch weifl niemand Bescheid, auch die Engel im
Himmel nicht noch der Sohn, sondern nur der Vater. 33 Habt acht,
bleibt wach; denn ihr wiflt nicht, wann die Zeit ist.

% Julius Wellbausen, S. 103 = 423. Darf man daraus schliefen, daff Wellhausen die Datierung also
auf vor 70 n.Chr. legt, wenn Jerusalem und der Tempel unzerstort bleiben werden und eine ,richtige”
Weissagung vorliegen soll?

' Ebd. Fiir die in der vorigen Anm. ausgesprochene Vermutung in bezug auf die Wellhausensche
Datierung ergibt sich ein weiteres Indiz aus seiner Interpretation von v. 18: ,Als Subjekt zu yévyron
kann natiirlich nicht die Flucht erginzt werden; wenn das Subjekt nicht genannt wird, so kann es
nur das Ganze sein, wovon hier die Rede ist, nimlich die Kriegsnot. Daf diese sich iiber mehrere
Jahre erstrecke, wird nicht vorausgesehen; ein vaticinium ex eventu liegt also nicht vor® (S. 104 = 424).
Demnach hitte man das Markusevangelium nach Wellhausen also vor 66 n.Chr. anzusetzen!



216 B Jesus in Jerusalem (8,27-16,8)

34 Es ist wie wenn ein Mensch, der auf Reisen geht, sein Haus ab-
gibt und seine Knechte walten lifdt, jedem sein Geschift iibergebend,
und dem Tiirhiiter auftrigt zu wachen. 3 Also wacht, denn ihr wifSt
nicht, wann der Herr des Hauses kommt, ob am Abend oder zu Mitter-
nacht oder um den Hahnenschrei oder um Tagesanbruch — 3¢ damit
er nicht plotzlich komme und euch schlafend finde. 37 Was ich aber
euch sage, das sage ich Allen: wacht!“

,»Was in 13,14—27 steht, soll freilich das Ende selbst sein. Aber die Erfahrung
hatte inzwischen gelehrt, dafl die Zerstérung Jerusalems, welche dort ge-
meint ist, in Wirklichkeit doch noch nicht das Ende war. Also wurde sie,
auf vorgeriickterem Standpunkt, zu einem bloflen Vorzeichen des Endes
gemacht — wie noch durchgehender bei Lukas. Dergleichen Prolongationen
des Wechsels sind charakteristisch fiir die Apokalyptik.“!!

Wir haben es hier mit einem christlichen Anhang an eine im Grundbe-
stand jiidische Rede zu tun. Auch die Situation der Rede selbst ist vergessen:
Sie richtete sich nach v. 3—4 ja lediglich an die vier Jiinger Petrus und
Andreas, Jakobus und Johannes. Dies ist nun versunken: angeredet werden
zum Schlufl alle Christen, d.h. die christlichen Leserinnen und Leser des
Textes und nicht nur die vertrauten vier Jiinger.

" Julius Wellbausen, S. 106 = 426 (meine Hervorhebung). Die Spekulationen in den beiden vorher-
gehenden Anmerkungen haben sich damit eriibrigt!



